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بركزيدله 5 نأمه دين» ارتباطات ورسانه 


نويسلده: 


دائيل استوت 


ناشر جابى: 


مركز يزوهشهاى اسلامى صدا و سيماى جمهورى اسلامى ايران 


مركو سحت انتب النقا ع لانمية ام يان 


جنبثر سواد رسانه اى مذهبى جد د ا ا و ا ا ا ا ا ات 


دانش نامه اى براى يندار تحقيق: فراى ورق زدن 


سفرنامه ها اع دي خط ل راع امرك لو با ماكم قت تلمك عار اك طاح لو مسرب ل لمر ع عه كوا قط وا ساس ع ماك تك تل تن لمات الك ا ست رع لج تاك كلدك اك كاء ملع سكم كلد دج 0 
رُورناليسم معنوى 74748 ك1>حرر؟ىمشىم؟]مل[إلإيليليىل[لكلكل[ل>كىك[؟كه؟1ه"هحش““كككش كككككككواواوْاأٌُر4ٌر6ا1:كلكلكأككلأكأ-داةجظصطظة999ي7“ب46_7/7:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:0501رو06و7هط0ك 
طرح ريزى خط سير داستان ا ناا نا نا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اال سا1 ا 
براى مطالعة بيشتر اا اح ا ا ا اح ناا ا ان نان نا ان نا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااال سال الالال اس فق )ا 
ادبيات سكولار ا ا ا ةا ا يت 6 321 
اشاره لا ئش ئش ئش رش ا ل ا قاس اس فير ف قم فج ساي لمم ل او صر ف ممه سا بصا ملت عم 
استفاده از اصطلاح سكولار در جايكاه اصطلاح تعريفى كناش ااا داعا يا با الحا ايا أ عا لوباك أجاف ا اك افيا اك أ اجا ذف أ باك ماي اق ا زم اجا حاف أ عاك ايا جا عاك اك اف ازا لف اكات 001/9 
استفاده از وازه ادبيات در جايكاه اصطلاح تعريفى تلد ةعس انهاه ودج جف وموم مضه ممه خججط ونح لجو هت نص اط ذ منج فانم كم ةعجاضم وحم واج لوك انه د سج أ 2 
ادبيات سكولار 0101 1 1 
بافت دينى در برابر بافتى تمام سكولار لا 0000 
تعهد بدون وابستكى 22 دره :2و3 داع جرد مك كه ددع هدك دع در 2 عه داك دزو قود واو اعردكه عرد د ك ردك 2و3 وا ع اعرد 2 2ر3 5 عدزد فج رد د جدزها كاماد 2 وبدزو قر عرد ودر 215 دك د عمد 6 ردك ددع دز كد31 د عردك وك 21 
كاربرد ادبيات سكولار در نقد تعصب دينى مل م م م م م م م م م م م م لام ممم ل ا مس لات م م لم سم لاد دل ل ملك لس م لل ل سعد لك ل ل ل للم ل لل ل ل ل ل ل ل ل ل كلع 
قدرت نمادهاى دينى در ادبيات كفخقق :ادقن الا تفخ ةلقد ةفاخم ةنخد ةالاتطعاطة ااأطةط نكن ةتنا كاتا قف 13 انان افا 
براى مطالعة بيشتر ملسم مه م مم م م م م مم مم م م م م م م م مم م م مم م مم م مم م م مم م م م مم م مم مم م مم مم م مم م ممم مم مم مم مم ممم م مم م مم مم ممم م مم مم م مم ممم م ممم مم ممم م ممم ممم مم ممم معدا مع 
ارتباطات ا د كد ع د د إن اكاساكا شما كدعا لم ع عدا عه قن وا عاد بت جاه نتروا دادع كر معاد ااه رت دا داقع اداه واد ددا قم عع لاد لح مادا د و كاتا لام ك1 202 2 لل 
اشاره عع اه عل مف واو مات جه بين فا دام تدا واضظ هعماج ع كان فاده سو عادة دام مام عفان قاد دم كاجظ دم ناج كان فاده سج كانه ده سوك نادت دج خا دان دج جات ذا ده دوك جام دن سو جات فا دق د با دان و ف لاك 
دور كاهى (تله ياتى) ا ا ا ااا 00 0 اا 10 
رابطة فضا و زمان لمم م مه مه مم مه ممه مه مم م مم مه ممه مم مه ممه مه ممه مه م م مه مه ممه مه مه ممه مه ممه مم مه ممه مه مه مه ممه ممه مه مم م مه مه ممه مه مه مه مه م م مه ا مه مه علس أع 
كفت وكو داد ويه جاع 5 عاد 5 عد دك ناك دي د دادع كد دبك جاع لاد د د داك عدب كد داك دك دك دن جع كن دبك د داك ناك دك ند دانع 2د داه د عاك اد دك د لطع ندب د ده د د د قاد لل دب كد دك اك دك كد ف ل 22 112 
اشاعه اا ا عي أت وا عي ري جا فيه اي وت اق عي 1 ا عي لمت وا عي مي ات عي امت جا ممه ات اق عد قا جات واه عية ةم وانة عمد 6 ف جات ها عمة ع أيه دجاه قبع ل داسجا عي سي 1/7 
نين ان لانن ان ان نان ان انا ان ان انان نان نان انان ا انا انان ان انا انان ا ااانا ااانا ا ان انان ا ا ااانا ا ا سانانا ا ا سانانا ا اس عا ا ا اس لان ا ااا ا اا سل 2 3/16 
براى مطالعة بيشتر ان انان انان ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اس 17 
ارتباطات غيرمقدس م ا ا ا ا قر ا وروا ااي ار مر راك اويا يا قي مزع باق ارو يا ا و ا اق ابم ا ارت ما وا ابد عدي ابو عط امف الما اف ا 10/1 
اشاره عمق اناس وفدذ دونه عه ذو غدوة ودود مه مو مدجع ذذ عن خدجع عه عق كوو غدوة ونوا مه عومد جع خط دن شاوه دم عم قش كو خعهع دتو عع ممه دجع خط دن خدوع مه مع كذ ذه لعهة ده ع - 111 


معانى ثالثيه ان ان انان نان ا نان نا لحان ا اناا اناا ا ناا حا ا انا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ااا سا ااا ساس ساسا ساس اس اس 132 
تعريفى مدرن از كفركويى اما مدي عام جا واد معط در مد ند د خط قات موي عر دك رطكه سر در مه تنا مركو قد مدو مكرود سدم دده مراك دادر لماه مكه سعيظ سطس سد ل قم 7110 
ييشينه ا نحا نان ان اانا نان انا نحا انان ا ان اناا احا ا نا حا ا نا حا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا سا ساس اس اسداس 237 
آينده كام ع عل !د دما داع كاد اد رع ساماد 2 داك درت مامد د حك تداك ادع داك د اتساج دأ داك و داك ماسج عاك ور داك اطاج جا الك و ساك انبج حك د كاد 5 داك بدت ناك رداك عات 2 2ك 5 مراك اا حاف د 2كنطات 5ك و اط دج لد د عسات د د ا 2 ل 
براى مطالعة بيشتر تسم مم مم مه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه مم مم مم م م ممه م مه ممم م م مه مم م م مه ممه مم مه ممه مم مم مه مه مه مم م م مه ممه مه مم مه مم مه ممه مم مم مم م م مم مم م ممع عق 
ارتباطات ماهواره اى ماك 2 دالت درط مارم نحن كاعام رن عات كاعا درك ساك ددا نون عنم مامت تعن ان تدك امام م حادك تادر عا لعاد رن توا اسان رن سراطك امن تتح ان امعط لاوا عط الكت ات الا 
اشاره ابدام ع ع عم اه لاد عدي حاط حي لام حرط ايك كم جا جا خاي حرج اح رح جاجد كعات جا خا حدر ا رد اي ركه عات ماك و حر ا رع اك رك ع ماي ا ار ا رك ا ا رع و ا ا اك ا ا ا ل 
تبشير با تلويزيون ماهواره اى وام م عتمم عع دعاو سناع جم دقامه مع وم دعاص وم مع دماح مع جعاوه ع جم كاوه عم وم جماده أ جاخ وعأصه وح عع دماج ماع د دامادو ع وم دجا لع طق دعاو 6 ع2 1/0 
بناكردن كروه هاى دينى ل 91 
دسترسى مستقيم به بينندكان ا احا نا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا 16 9 
ايجاد ايمان از راه فضا ئش مت كت ع ااه جاه نا عات ليد ما م قعة بدا د عوك لمعيل مدا ممما د ل عاد لمم ع كاك ع مدا د 0122 
براى مطالعة بيشتر 000 
ارتباطات مقدس ركد ضع ع رت قر ع ع ع ورد ع ع د لع لك عي كم فرت جر لح كرك قرت ا ع لت وي يت عر عل فر كر عت كع عت عم رع فرت وميه كع غره وك عع نت وف عش ك4 دم 2 5:5 
اشاره ماد ذا دن ع باه دا نا وي عن راكاج وب ند كع وه علا اماع ومو نان كد وه ونا راكاج ود نك بذ وو عن باج وود كوو ع لوباك دودو د كه و بابك ووب اد يك وو ودياك ووب ديد عب ب 959 
خطابه و سنت بلاغى عع ا ات و لا اك اط ع الوا اط حم م لطا ع او لا ا عر ادع ا اد ص ا د ل وا واد اع وا ا ع وا كا اد عر 1 
نشانه شناسى و شمايل مقدس اعد كا ا و عع دو ات د كادي داك داب داو دجمت د جاده طزدات دك تدكا تخت د كلدت 2 داك اداو و عاخة ع حادق عات د داوكا حم دعاو داك واد مداع حخرت عاد ار 1 
نيايش به منزلة كفتمانى اجتماعى _ روانى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا مس36 
يديدارشناسى و كفت وكوى مقدس ا حا ا اح ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا 136 318 
مناسك و ارتباطات اجتماعى _ فرهنكى - ااا ا ام كا ا ا عر 
كاوش هاى بيشترٍ كفتمان مقدس ل ا ا ا ا ل ا اك يي ل ا ا ا 101 
براى مطالعة بيشتر ا اا 0 |0 
اسطوره ها لان ان ا ان نان ان ان ا ان انان انان انان ان نان انا انان ان نان انان ان انا انان ا ااانا ا ااانا ا ااانا ا ا انالا ا ا انالا ا اسان مان ا اس الا ا ا انالا ا الا الس ل سس 311137 
اشاره كك قاط داه راع بادا مره ا جات دان اك دا داكا اما نادت د اي با اك اد اد دا ادا كا عاك اك الا عاك دان حا دح مك ا داك بم ا جاع كا دك ماك دان والح حت وا دا اك ان وك مد اه دا دا اي دا 10 111 
كار كرد اسطوره ها ا نان ناح ان حجان ا ححا نان ا ححا اناا احا اناا ا انا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا اا اا ا اا ا اا اا ااا اا ااا اساسا اسل اسل ساس 36 3,131 


بت يرستى و بت شكنى ا ا ا 00 امل 
بت يرستى و هنر دندة وطن ودنع تون ملو تدم اماكنة وكدد ادنكو م اكدكو ساماد ووس دم اتدم دعوم معدو اماع لخنتو دده ادنكو ل تطخ ودنع 118-3325 
براى مطالعة بيشتر لان نم من م م م م م م م م م م م ع من مم ع عن نم عا عن نمس من عن نام نت نع من نا م عن سم سا عم مام سا ع من سس عام عام سام عام مسن سام سه عه سام عه عم مم سم م م م اس عم لم مس سس ل عم سس ع عسد عرع [ 
بنيادكرايى سسم مه مه مه مم م مم م م م مم مه ممم م مم م مه م م مه ممم م م م م مم م م مه ممه مه م ممه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممه م م م ممه مم مم م مم مه ممه مم مم م مم م م مم م م م مع ممم ؤرع ا 
اشاره سسس م مه مم م مم م مم مم م م م م م ممم م م مه مم مم م م ممه مه مم ممم م مه ممه م م م م مم م م مه ممم م مه ممه مم مه ممه ممه ممه مه مه ممه م م م ممه مم مه ممم مم م مم م م مم مم مم مم ممه مم مع ممم ؤرع ا 
شكل كيرى بنيادكرايان مسيحى - ا 00 اليل 
أن سوى قالب مسيحى #ئأئ+8#ة33#398 96ج 1:)ي>ييبئب”لبتالببححل7379لفجبب9ك٠+ب229ب>>©‏ 0000010010010 0 زا | 
آيندة بنيادكرايى كاد قو دهم عع عت قاع و جام دعا كعم حت طعاما ا جاعم و جاده جام ذة ودام وا عامع و عاد وام ع3 عاماص ا جاعم و جاده جام ع3 وام امعد عامم و ماده اح ع3 واداكده مداع و عاد مواد اق امامو عاق د عاد جا و بزلا 
براى مطالعة بيشتر ان اح ا نا ا ‏ احا نا ا حا ذا اا حا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ااااا ااسال 35 3146 
تبشي ركرى احاح اح ا ا اح ا احا ان ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اح ساس لس ساس اس اس لس 3/8 
اشاره دع ع تراد كك اد ماده د فده بوم د عتكر دركه د قاذ كدعوم د ع دكرد كاه كعك كوه دع د كرد دده د دك ده دج كينل مد كد دي داه د لوك مد كك احاح ليد ا د ا د 0 2 1116 
تبشي ركرايان جه كسانى هستند؟ - لمي ا ا ااا ع واااو عوابا ا او 12 
تبشي ركرايان دربارة رسانه جكونه رفتار مى كنند؟ 0000 
وعظ هم جون يك رسانة جمعى ا ل 
رسانه هاى جايى حي ا 0 ال 
رسانه هاى الكترونيك ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا اا اا ا ااا ا ااا اا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اس 9139 ل 
باب جونز يسر ا ل اع ل ا بات ا ايا ا لاك وا ات ع 1 
اخبار مربوط به تبشيريون اا 00001100 
فن آورى هاى نويديد در رسانه ها ا 0 
آينده حا ا اا اا ل ا لت يت شو لاي ليت ا ص اي ل لي ل ااي لت ا ا واوا ايا ا ااا 1 
براى مطالعة بيشتر حا احا ذا اح ا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ااا اا اا ااا اا اا ااا 30813 
تبشي ركرى تلويزيونى 070070707007431431101189 ااا را ا م اين 
اشاره داع جاع مداه داع درم ور حساك د ذا اي د لكاي نان وا اي د جك لاع اي بات ا كا اي ولك د داك جامد ل ع د حك دمي يداك اك داعي حل وك لماي داك ددعلا70001 
خبرهاى خوب بشارت مسيحى ممم مم م ممه ممه م ممم مم م مه مم مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مم ممه ممه مم ممم مم م م ممم ممم مه ع7 


كتتول ذولت يا ستل بازار ا ا ا 


تلويزيون و دين در امريكا 0ك 


تلويزيون دينى در جهارجوب نظام هاى ملى متعتّن كك و مم ا و كد 


الجزيره: يك بررسى موردى اح ا ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا اا ااا اا ا ا ساس 9 317 
حجشم انداز دضع 2ن أن تقد د 2 ترام اد د وأ تت ةد اك تان حرام 3د دع صن ند تند تدع ع او ند وتو ان عي ند تسد ع 1 
براى مطالعة بيشتر ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ا ا ا للا 
درام ا و و لوت ا لق ا لقت اك و ل ل كو و واه ف د ةر كمد جه كد وب د 11 
اشاره عاد د تست جاده دواد دوا بع حت ده مانا جه دام عر دن دي نا نه ددم ددر دن دم ندع جد عاد عر ددن در عن عرد ح ددع ب دي تددو ع عه دون عه ند ده ع عو دده دنه دده سعد ند الل ؟ 
ريشه هاى دينى تثاتر مت اك ااا ا 1 ا ص ياو ا ا ا ا ا 1011 
تمايز تئاتر و آيين هاى مذهبى ملا ا ا ا ا ةا ل ا ا ا لك ل ع م الا ا ج21 1 
بازكشت معنويت به تثاتر 25222 عددي ذخ دع دع ود ددس ع دع د جاده وح 3 ددع دج د جاده وح 3 2 جاج لك +ع د جادت ججح دك مك حدع د جاده طاح 3 د جد عدت د هام 2ع 3 29 دو ع عد عد عاج 11/1/97 
روابط كنونى ميان تثئاتر و دين 0 رسن 
براى مطالعه بيشتر ا ا 000 
راديو الاك ا ا ا ع نظ اخ تاد د جا ا ا عدا لك انق اماي د جا ادن سام د شرا الخ ااي جد قال هع اا شف ماو قر 
اشاره ع ا ا ا ا ا ل الا اا ا ا ل ا اا ا ا ابه ا لي 0 
راديوى دينى جهانى ا ناح نا اح احاح ا ناح احا اح انا ا احا حا اا اا ا ا اا اا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا اا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا ساس 90/3 100 
تولد راديو 0 00 
روزهاى نخست راديو اهادع حادم قاع اداع قد د كدج اتن اداه تداك إط حك ولاك اده ع تائم يزع داع و عات لالط ع عاد ما حل دع كا دصار حك ا ا اط كد الاح الدع دم فاك لاط اك كان كح لاع كاد كا لك لدي قنع حي 11312 
نخستين خدمات يخش راديويى دينى د عد اند تعاوكة جاده د عاده 2 جاع دعام ع جم د عاد ادجادج جاده جم مد جام داعامو عاك 2ك ودع د تدك عام 2 ع5 د عاد لعا ت ‏ جا ع 191/0 
سخنرانان مذهبى آمريكايى راديو ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا 399 
راديوى مذهبى در زمان جنك لاوا لاا اي اا را مضا مي ا وا ا ا وا 01017 
مرك راديو؟ ادك كة حافك عرد ع داك بد درن عر نك ده دع ع لاك ده تر عي عاك جه عار حر كد قات كر حر قط نج ماري كان لاك دك كرك حرم لاك إحدري رن عام ارك حك كر نامز عاك رت بارعا اك كبك كبر رب اماك بر داك عاد ا كادي كاك كاد كي جك 16 
سوء استفاده از راديو ف لي ا صا صا أ ا ا ست ص شاي ا سس ل سس مت اا ل 2س ست شك ساضششش م شك سملت ل سس ل سل ستاك يق ذا تيا لا بان اماما عاب اب 637 
فراسوى راديوى مذهبى ريتى 00 0000 
براى مطالعة بيشتر ا ا نان ان نان نان نان ان نان ان نان ان ان ان ان نان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان انان انان ان ان انان احاح انان انان عات عن علسلل لسلس لس سلس ل 3178 
رسانه عدار ع اك اع عرد ود اع جاخ وعد جرت احا ددع اع عدي اانا رحد اكاك اي تداحا جع احا عدي انا قاد جات عدا لا ددح كدعا عدت نان امد كال عاج اع جا خا عدا حا اال يط ماج اع رجام لداع عدا حار وجاك كاك ماج ات جات كط ماك جات زجاع كط عاك ادا جااعد كط با امات اكاك ا ا 31 
اشاره «دكا مما عنام لطا دادم د د اكات كات سمه داه يت واد حت كسمه دكه تمك حت ب ومدم د حا امدق واد حم كم د وكات لت ماده د ووم د عه مسرا ده حر وه م لمكن ددجت اقم عو جك الا 


ديدكاه بيلى كراهام دربارة تبليغ انجيل و رسانه 


تأثير يخثر ماهواره اى كيام جح حت وا يعنت بتو جه 


براى مطالعة بيشتر ا نان نان ناح ان ان نان ناح ا ان نا ااانا انان ا ان ااانا ا انان ا ا ا ان اناا اانا ا ا ااانا ا ا ا اناا ا ااانا ا ااا ا ا اال لا ا اال لاا اال سس ل 37716 
رمان ها ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا رن 
اشاره المت وما م و م ا ا اي ا اش ا لت ل ا تخ ا م ل تت تاي ست تت ل تم بتي تخ سا تح ب تت تام عاتم ا مامت اك مام ع هاما ادس دابع 7575017 
ييدايش رمان نا نان اح ان نا احجان ب احجان ا نا اناا اناا ا اناا احا ا اا حا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا اا اساسا ساس ساس اسداس م16 307 
تعريف رمان اا ا ان ان ان ان نان ان نان نح نان نان نان ان ان نان نان نان نان نان نان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ااا ان ا ان ا ان ا ا ان ان ان ا ان ا ان ان ان ان ان اح ان ا ان ا ا ا انا ا اانا اانا اسان حالسلل ل 8 3173 
رمان و واقع كرايى اجتماعى ا ناح ا ا ذا ا ناا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ااا ا ا ااا اا اا ا ا ا اا ااا ا سا ا ا ا ساس ساس 31 37 
ييدايش سكولاريسم (دنيامحورىادين كريزى ) 000 000 
رمان با ويزكى هاى مذهبى حو وماد جه مان د وه مع د داك جم دج د عادولاح جد هدو ده و اده لاع حد ددادت 8 جاده د عاد لاع <3 و كدوك عد واد ملاح ذد كاده دوجاو دح حت وماد دك ده د دد 8332 70 
براى مطالعة بيشتر ا 00 الد0 
سانسور ال ئ تائم ست مس ا اماس اماما اج عا داح قي باد عدسة يت ا 
اشاره د عم اه ذم قد حر دم لمت ل فك ع سا ممع سه لع فسا وم داع دك دام اط ع لوعساه رم ع دك عام د د عد كو فده د حد دك كفا د د حد د ذفان كد كد دعقا د ع جد رطفا د د د كدف د دح لد م 
براى مطالعه بيشتر ا م م نم ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ااال اال الال الال الال 3879 
نو رمن مقو نوك د خوط شعة تمع ع ددم دتو ده وودعوع ددع د دمع ده جود مجع دمجت دوه دمج عد دج ده دج دعوه مد مود دمع عدج مجع دعون دوع دم دم عو ده م دهج عد معد تمد ده ذ مد خا بلا 
اشاره ا ا و و ل م ال ل ا اا 
مشغوليت؛ هستة سركرمى اا حا ل م نان نا ل اانا لانن ل ا اانا لاس ا اناس ا ااال ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا 3703713222 
ييام هاى مذهبى در سينما 00 و0 
ييام هاى مذهبى در راديوء تلويزيون و اينترنت - ل.ىىى 70 ا 11100 درون 
بناتدمماً 00000000 51[1715710100000ة31#3371#71713[أ[0111#[117ا ااا 0 
براى مطالعة بيشتر ا 0000 لزان 
شعر ا ان نا ناح ان نا انان انح ان انان ان ان سانانا ان انالا ا لاا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا 6 3604 
اكتارة ا ا ا اااي ا ا ااا ااا 0000100 1 اا 0 
تجربه الم جد مر اوسرد ترجا اباد دب ماد دان دب داص د داك لاع مد بد داك بد مود هات ءار دجاه اداع د مه بعادت ادبن مه بد اداع ء بد رد يدا ساعد صر ندحا دب معدت عي جره وا ع دنه ماه عد عدوا ل د د 117 
سرجشمه شعر مدرن ممم مم مه ممه مم مه ممه مم مم م مه مم مه ممه مم مه ممه مم م م م مه مم مه ممه مم م م م مه مم مه ممه مم مه ممه مم م م م مه مه مه ممه مم مه ممه مم مه ممه عم مه مه عم م مم مل ع1 
شعر براى مخاطبان مذهبى لا من نت نان سام ان نان نان سام تمان نان سان نام ان نا سان نان نس سان نان ننس سن عات ست سم م عن سا سام عمد سا سام عام م سه سه عام م سه عه سام م سه عه ام م م م سه م عه سم م م عع عم م ع عد طأرط/ك] 


استفاده هاى يهودى _ مسيحى از مجسمه 


اثرات رشد مسيحيت بر استفاده از مجسمه 


تركيب داخلى مساجد اوليه 2377 


تركيب بيرونى مساجد اوليه 2000 


مازشال :مك لوهان و:رساته ها: رسا ود ييام:اسث. 


نيل يُستمن و رسانه ها: رسانه. ييام را تغيير مى دهد. 


نيكلاس نكرويونته و رسانه ها: رسانه به يبيام تجسم مى بخشد ججج9جاجححح“حح6هججُروركهايجااياجي7:ة:اةا:ا:يج :]:ر:]/7:ةي:ج::0000301:1:0:1:1:1:1:2:1:12410:7ظ 0 ووأ[ 
براى مطالعة بيشتر ا ا ااا ا 005070000000000 #”##*<( 
اشاره ملب وجي :ل مسوده مووي مسو لمجو اد اج احم نيه بده سيدطة ممه مدع سي 


هرزه نكارى و ارزش هاى خانوادكى 0 ين 
براى مطالعة بيشتر 0 010 
هنر سام عر ل م م ا لا و ام ا ا ا ا تي تي ل ب ص تباي تتم اص تت سا ص تت صا ابابا ص متام امم امم دم ما لشواعا ساسك دوماع 2 0/81 
اشاره عا تامع داك كاد حا ا ةع حك كبيط عدا كا حاف أ د عاك جااعة عأ حك تاك اباك اف أت مراك سا عاك ب ةحاتا حك دعاك جااعة كاك بطسا حك لح مراك جااعة كاك ا أ جا حك أ عاك جااعا كاك داكا ايا عطاك واكم سا وا اما ا 0/1 
جايكاه هاى هنر مذهبى جد طاعاده نان عع تند امو ناد دان د ادنوه د د ماده د د عاا نه عا دح ع دن د اناده ند عاد عد ند حا روه د د دواع د ددا وس دناه دوع هدب 03 
هنر و مسيحيت: كوشش براى رسيدن به توازن ل ا 00000000 ردن 
اشاره ا ا ان 

جايكاه تصاوير شمايلى ا اح ا حا ا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا اا اا ساسا لس 3 ل 

بهره بردارى هاى مدرن از تصاوير دح ماع امد عو ردك عه مان حامق سواط ا وك كه بان 3 تمه ما طعا دل د مان دئدة رع واد ات جا كا باج دادر وح مهكد جك برجا بح د جا سارت ع كد22 00/161 
جانشين هايى براى تصوير اح اح ان اح اح ااا ا ااا اح ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا اا ااا اا اا اا اا اا ااا ااا اا اا اساسا ساس اساسا اس © 

آيين بودا و فضاى دكركون كنندة باغ ا ا ا ا ا ا د 

آيين هندو و عمل مشاهده لعي ال لا جر ا ا ااا ا ا اا ا اي ا اا ا ارا با تلات جا 08/9 

آيين يهود: هنر و يادآورى متخ دمع عه مخ د تم دم هه كشوك عه مح د عط ده مك تمركت « رس مع سطيا عه حت د عر عه كد دع «سمة عه وت عه ص د دمع د وك كطوكك « مقع عد ماح عه جك دك مه قد كت 01/2 

حفظ شتاب همراه با عمل مذهبى -ب 0 0 0000 0 0 000 0000000000071090909 ااا اا اه 
براى مطالعة بيشتر اح ناح ناح ا اح اح احاح ا اح ا اح ا احا احا ا اا ا ا ا ااا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ا سال لس 397 94 ل 
فهرست نويسندكان ا نا ا اا ا نا ان ا ناا ا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس ااس 16 0 ا 
فهرست أعلام (فارسى) ما ا اا ا ل ا عا لا ل يا ل لا ل وا و ا ا الا ا ملو لاون لقم ا تع لو 00111 
فهرست نهادها اح حا حا اح حا اح اناا احاح اا نا اا ااا ا اا ا اا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اال لاسا اال لس 3 36س 
فهرست أعلام (انكليسى) اا ا ا وا ا ا عا جك واي تسوه باا ‏ وع مه ماما لوا 2 21 


بركزيده دانش نامه دين» ارتباطات و رسانه 
مشخصات كتاب 
سرشناسه: استوت, دانيل» |ع[١031]‏ ,:ألا0أ5 


عنوان و يديدآورنده: بركزيده دانش نامه دين» ارتباطات و رسانه / ويراسته دانيل استوت؛ كروه مترجمين» به كوشش سيد حميدرضا قادرى؛ تهيه شده در 


مركز يزوهش هاى اسلامى صدا و سيماء واحد خانه هنر و انديشه» وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» مركز مطالعات و برنامه ريزى رسانه ها. 
مشخصات نشر: قمء دفتر عقل» 1784. 

مشخصات ظاهرى: 507 ص . _ (مركز يزوهش هاى اسلامى صدا و سيما؛...) 

شابك: 8لا 2.١‏ _87#هه 80 _ع 

عنوان اصلى: ,5٠١2‏ 116013 011101716311017 ,لاوأولاعء 07 3ألعمماعلإعومع 


موضوع: ارتباط _ جنبه هاى مذهبى _ دايره المعارف ها؛ رسانه هاى كروهى _ جنبه هاى مذهبى _ مقاله ها و خطابه ها؛ رسانه هاى كروهى و فرهنكك؛ 
دين و فرهنكك 


شناسه افزوده: قادرى» سيد حميدرضا 

شناسه افزوده: صدا و سيماى جمهورى اسلامى ايران. مركز يزوهش هاى اسلامى. خانه هنر و انديشه. 
شناسه افزوده: ايران. وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى. مركز مطالعات و برنامه ريزى رسانه ها. 

رده بندى كنككره: عاب ذالف/95 2 رده بندى ديوئى: 7/807 

١:صضص‎ 


اشاره 


صضص:”7 

ب ركزيده دانش نامه دين» ارتباطات و رسانه 

983 300 131017 انا اام ,موأوااع8 0 وألعم0اعلعمعغ 07 لعتمماء5 
(ع١٠٠؟-عولع‏ اناما :عاد أاطنط) 

ويراستار نسخه انكّليسى: دانيل آ. استوت (]0ا5]0 .2 |أع10301) 

به كوشش: سيد حميدرضا باقرى 

مترجمين: كروه مترجمين 

تهيه شده در خانه هنر و انديشه مركز يزوهش هاى اسلامى صدا و سيما / مركز مطالعات و برنامه ريزى رسانه ها 
ناشر: دفتر عقل 

طراح جلد و كرافيست: سيد حسن موسى زاده (با سياس از سيد محمدهادى قادرى) 

حروف جينى» نمونه خوانى» ويرايش: ماه نامه رواق هنر و انديشه 

نوبت جاب: اول / ياييز 784 / قم 

صفحه آرايى: احمد نورى 

شما ركان: 710٠١‏ نسخه/ قيمت: 50٠0‏ تومان 


نشانى: قم. بلوار امين. مركز يزوهش هاى اسلامى صدا و سيما. تلفن: ٠701 _ 191981٠‏ 


صن:” 

به جاى مقدمه 

به جاى مقدمه 

سخن سايه حقيقت است و فرع حقيقت. 

انديشه ها همان حقايق فارغ از صوت و صورت اند كه سخن سايه آنهاست. 
تمامى جهان صورت سخنى است كه تجلى يكك فكرت از عقل كل است. 
(مولانا جلال الدين رومى» فيه ما فيه) 


مجموعه اى كه به خوانند كان كرانقدر ايرانى عرضه شده؛ بركزيده اى است از دانش نامه دين» ارتباطات و رسانه كه توسط انتشارات راتليج و كروه 
انتشاراتى ب ركشاير در سال 7٠٠١8‏ ميلادى منتشر كرديده بود. اين منبع ارزنده» هشتمين مجلد از مجموعه دانش نامه هاى انتشارات راتليج با عنوان كلى دين 
و جامعه است كه با سرويراستارى ديويد لوينسن» استاد انسان شناسى فرهنكى و نويسنده ده ها كتاب و ويراستار جندين دانش نامه مهم و ارزنده جديد» 
تهيه و منتشر مى شوند. اين مجموعه مى كوشد تا ابعاد بسيار وسيع تعاملات بين دين و جامعه در جهانٍ يست مدرن» جهانى شده و شاهد انقلاب فزاينده 
ناشى از تكنولوزى هاى جديد اطلاعاتى و ارتباطى را با رويكردى بين فرهنكى بكاود و به خوانند كان عرضه كند. 


نسخه انكليسى دانش نامه دين» ارتباطات و رسانه؛ با حدود 8٠‏ صفحه متن اصلىء شامل تعداد ١75‏ مدخل است و در آخر نيز نمايه كامل اصطلاحات و 


نام ها ارائه شده است. مدخل هاى 175 كانه اين دانش نامه ذيل ينج محور اصلى قرار مى كيرند: مفاهيم كليدى» سنت هاى دينى» مراحل تاريخىء انواع 
ارتباطات 


اس 


ورسانه هاء و جنبش هاى دينى جايكزين. اين مدخل ها توسط ٠١6‏ نويسنده و محقق شاغل در دانشكاه ها و نيز مدارس دينى مسيحى نككاشته شده اند: 
جهار نويسنده هر يكك داراى سه مدخل» ١7‏ نويسنده هر يكك داراى دو مدخل و78 نويسنده ديكر هر يكك داراى يكك مدخل اند. نويسند كان همكار از 
منظر رشته هاى علمى مختلف (نظير مطالعات دينى» ارتباطات» انسان شناسى, جامعه شناسىء مطالعات فرهنكى معاصرء الهيات و...) به واكاوى مفاهيم و 


اصطلاحات خويش يرداخته اند. 


دانيل استوتء ويراستار دانش نامه دين» ارتباطات و رسانه» مدركك دكتراى خود را در سال 1497 از دانشكاه راتجرز دريافت كرده و در حال حاضر استاد 
دانشكده روزنامه نككارى و ارتباطات هنكك كرينزيان در دانشككاه كاروليناى جنوبى است. وى» همجنين» يكى از بنيان كذاران و سردبير فعلى نشريه رسانه و 
دين است كه از سال 7٠٠١7‏ ميلادى توسط انتشارات مشهور راتليج منتشر مى شود. استوت جندين كتاب و مقاله در كارنامه خود دارد كه تقريباً همه آنها به 
موضوع ارتباطات دينى يا به طور عام ترء تعامل بين دين و ارتباطات و رسانه ها مى يردازد: كتاب دين و رسانه هاى جمعى مخاطبان و اقتباس آنها 
(انتشارات سيج, 1948) و نيز دين و فرهنكك مردم يسند: مطالعه اى بر تعامل جهان بينى ها (انتشارات دانشكاه دولتى آيواء كههر دو كتاب رابا 


همكارى خانم جوديت بودنباوم ويراستارى كرده است. 


به اذعان ناشر و نيز ويراستار اين كتاب _ كه در مقدمه آمده _ اين دانش نامه مى كوشد تا شكاف موجود بين علوم علاقه مند به مطالعه حيات اجتماعى 


دين در جهان معاصر را ير كرده و مفاهيم و اصطلاحات رايج در اين رشته ها را براى تقويت يكك نككاه تحليلى ارتباطى از دين در عرصه جامعه به خدمت 


ص :6 


بكيرد. بدين منظورء مدخل هاى ارائه شده به تحليل و تشريح فرآيندها و يديده هاى اجتماعى دينى (نظير مناسككء آيين ها و شعائر) و نيز رويكردهاى 
است كه بسيارى از مدخل ها به كاربرد روش ها واجزاء ارتباطى (مانند فن بيان» اقناع» آموزش و...) و نيز انواع ارتباطات (شفاهى/كلامى» نوشتارى» 


هنرى» رسانه محورء صوتى _ تصويرىء و ديجيتالى / مجازى) معطوف بوده اند. 


شايسته است در اينجا ترجمه اين اثر را كرامى بداريم و آرزو كنيم مطالعه اين دانش نامه توسط خوانند كان ايرانى بيش از بيش در اين موضوعات بسيار 
مهم كمكك كند. خواننده متفكر و محقق, قطعاً توجه خواهد داشت كه متن» نويسند كان و مخاطب هد اين دانش نامه در يكك محيط تاريخى و فرهنكى 
غربى (حتى امريكايى) انكليسى _ مسيحى _ مدرن قابل فهم و تفسير است و كاربرد آن در محيط تاريخى _ فرهنكى ايرانى _ اسلامى _ فارسى _ سنتى 
ما بايد با احتياط هاى لازم نظرى انجام كيرد. اميد كه همين ظرافت نظرىء علت و دليلى باشد براى رشد هرجه بيشتر حوزه ارتباطات دينى و كام آغازينى 
براى تأليف كتاب ها و دانش نامه هاى منطبق تر با جهان زيست و تمدن اسلامى ايران. 


ان شاءالله 
دكتر مهدى منتظر قائم 


استاديار كروه ارتباطات دانشككاه تهران 


ص :7 
درباره كتاب 
اشاره 
درباره كتاب 


از ديرباز دانش نامه ها نقش مهمى در ارتقاى سطح دانش جوامع داشته اند. دست كم در هر كتابخانه اى يكك جلد از انواع دانش نامه ها وجود دارد. بى 
راه نخواهد بود اكر مدعى شويمء دانش نامه ها هستند كه فخر علمى كتابخانه ها به حساب مى 5 يند. 


با اينكه در تعريف دانش نامه ها كفته اند مكتوباتى كه لازم نيست همه آن را خواند ولى هرازكاهى به آنها نيازمند خواهيم شدء ولى اين روزها دانش نامه 
هايى توليد مى شوند كه برخلاف دانش نامه هاى قديمء كاه بايد همه آنها را خواند. دانش نامه هاى زيبايى شناسىء تكنولوزىء ارتباطات و... از آن جمله 


هستندك. 


دائش نامه دين» ارتباطات و رسانه» منتشره توسط انتشارات راتليج» يكى از اين نمونه ها. مناسبت ب ركزارى همايش بين المللى دين و رسانه باعث شد تا به 
همت كروهى از دوستان و ياران كه سال هاست در خانه هنر و انديشه وابسته به مركز يزوهش هاى اسلامى صدا و سيما به مباحثه درباره مبانى رسانه و هنر 
مى يردازند, اقدام به تهيه و ترجمه اين كتاب بنماييم. تجربه سال ها كار يزوهشى در مركز يزوهش هاى اسلامى صدا و سيما مستقر در شهر مقدس قم, به 
اضافه انتشار اولين ماهنامه تخصصى دين و رسانه (با نام ماهنامه رواق هنر و انديشه)» به مدد آمدند تااين بركزيده دانش نامه دين» ارتباطات و رسانه به 


عنوان اولين دانش نامه ترجمه شده معتبر در حوزه رسانه» سامان بكيرد. 


ص :1 
جرا بركزيده؟ 


كرجه نمى توان اين دانش نامه را از لحاظ علمى يا اتقان يزوهشى در همه مداخل يكسان دانست با اين همه مى توان از اين دانش نامه به عنوان بهانه اى 
براى آغاز يكك يزوهش يا جهت دهى مناسب به آن بهره برد. با اين حال از ياد نبريم نويسند كان دانش نامه مادامى كه از جغرافياى فكرى و عقيدتى خود 
خارج نشده اند (غرب) توانسته اند اطلاعات خوبى كردآورى كرده و نككاهى كلى و راه كشا در اختيار خواننده قرار دهند ولى به مجرد ورود به مباحثى 


درباره اديان و فرق و يا مفاهيم دينى غيرمسيحىء مى توان ردياى برخى بيش داورى ها و يا القائات رسانه اى را در ميان سطر سطر كتاب ديد. 


به هر روى با توجه به كيفيت علمى مداخل دانش نامه و همجنين زمان بركزارى همايش» صلاح ديديم به كزينش خويشء مدخل هايى رااز ميان ١78‏ 
كنيم تا خواننده بتواند از اتقان علمى يا س وكيرى فكرى نويسندكان مداخلء انتشارات و سرويراستار آن اطلاع حاصل كند (مدخل هايى جون سانسور» 
اسلام» جهاد» اسراييل» مساجد» تساهل )ا 


از نظر دور نبايد داشت اين دانش نامه ها مى توانند بهانه اى باشند براى يكك ارتباط علمى ديكر. تجربه هاى بيشين نشان مى دهند در صورتى كه ميان 
جامعه علمى ايران و نويسند كان جنين دانش نامه هايى ارتباط وثيقى برقرار شود امكان اصلاح برخى كزاره ها موجود است. به ويزه آن كه خواننده اين 
كتاب به زودى درخواهد يافت در ميان نويسند كان مدخل ها قطعا جايى براى نويسند كان ايرانى بوده است كه اين خلا بايست در آتيه ير شود. همجنين در 


شرايطى كه 


ص :/ 


در ميان مدخل هاى كتابء نام سيكك ها وجود دارد يا به قشرى از مسيحيت (اونجليست ها) اشاره شده» درج مدخلى مرتبط با فرهنكك ارتباطى شيعى كه 


در قالب تعزيه و منابر متجلى شده استء بى راه نخواهد بود. 

اميدواريم اين تلاش خُرد ما در كزينش و ترجمه اين كتاب ارزشمند» در تحولات بعدى جامعه علمى ما مؤثر باشد. 
لازم است در انتها از تمامى كسانى كه حضور و تلاش شان اين مكتوب علمى را رقم زد سياس كزارى كنيم: 
دكتر مهدى منتظرقائم كه بيشنهاد ترجمه كتاب از وى بود. 


بيشين و كنونى خانه هنر و انديشه) برادر احمد يهلوانيان و حجج اسلام: سيد حميد ميرخندان» سيد على آتش زر و غلام رضا يوسف زاده (اعضاى تحريريه 


ماهنامه رواق هنر و انديشه) كه در سير كار» هر يكك به سهم خويش كمكك هاى شايان توجه و قابل تقديرى مبذول داشتند. 
همجنين دوستان و همراهان كرامى: 


مرتضى كاردرء وحيد حياتى (مسئول واحد يزوهش خانه هنر و انديشه)» مرتضى سميع زادهء على حايرى (مدير انتشارات مركز يزوهش هاى اسلامى صدا 
و سيما)؛ 


به ويذه از دفتر مطالعات و برنامه ريزى رسانه ها _ وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى _ جهت همكارى در جاب اين كتاب؛ 


وديكرانى كه نامى از آنها نيامد... 


ص:4 

اميدواريم اين سلسله آثار آغازكر مسيرى نوين در عرصه مطالعات رسانه اى ايران با شد 
ان شاءالله 

سيد حميدرضا قادرى 


قم. خزان ١/0/8‏ 


ارتباطات» شرط لازم دين است؛ جوهره عبادت» خطابه» مناسكك و رفاقت دسته جمعى است. متأسفانه مطالعه آكادميكك دين و ارتباطات جدى از يكديكر 
بوده اند و يل هاى معرفت شناختى كمى بين آنها وجود داشته است. دانشمندان عرصه ارتباطات از بلاغت تا ارتباطات جمعىء كمتر از دين سخنى به ميان 
آورده اند. بالعكسء مردم شناسان» روان شناسان و جامعه شناسان كمترى بوده اند كه از نظريه ارتباطات در مطالعات دينى خود بهره برده باشند. در نتيجه 
تنها يكك حوزه به خصوص نمى تواند به كاوش درباره وجوه مشتركك دين و ارتباطات بيردازد. اين موقعيت منجر به تلاش هاى جديدى در راستاى يا 


كذاشتن فراى مرزهاى علوم؛ به منظور فهم بهتر دين در عصر حاضر شد. 


دانش نامه دين» ارتباطات و رسانه به دنبال ايجاد [زمينه] كفت وكويى نوين و ارائه تحقيقات درباره موضوعات مهم است. اين دانش نامه ديوارهاى كشيده 
شده ميان علوم مختلف را به روش هاى كوناكون از ميان برداشته است. در درجه اول اين دانش نامه تركيبى از اطلاعات سطوح مختلف اجتماعى؛ 
كروهى» بينافردى و درون فردى ارتباطات در قالب منبعى واحد است. در سطح درون فردى موضوعات جديدى درباره ارتباط بين افراد و الوهيت مطرح 
مى شونك: 


( جرا توضيح تجربه مذهبى از لحاظ عقلانى مشكل است؟ 


( جرا در برخى جوامع مذهبى» سكوت مقدس تراز عبادت كفتارى است؟ 


١١:ص‎ 

( ماهيت ارتباط فكرى در انديشه دينى جيست؟ 

( جرا در برخى محافل مذهبى بى حرمتى قابل توجيه است؟ 

( جكونه بت برستى باعث تقويت ارزش ها و رسومات مذهبى مى شود؟ 
( جرا مناجات يكى از اولين شكل هاى ارتباط مذهبى بوده است؟ 


همجنين اطلاعات مذهبى بين افراد در سطح ارتباطات بينافردى مبادله مى شوند. اين دانش نامه همجنين به بررسى مناسكى مى يردازد كه تا به حال از جنبه 


ارتباطات تحليل نشده اند: 

( جرا برخى فرقه هاى مذهبى اعتقاد به اعتراف در برابر مردم دارند؟ 

( جرا در برخى كروه هاى مذهبى استفاده از زيورآلات» نوعى عبادت تلقى مى شود و در برخى ديكر نه؟ 
( جكونه قداست از طريق رقص به عنوان يكك حركت استعارى انتقال بيدا مى كند؟ 

( شكل هاى مختلف ارتباط با مردكان جيست؟ 

( جرا در تمامى مذاهب اصلىء عيد (جشن) نوعى عبادت مذهبى تلقى مى شود؟ 

( جكونه مى توان از مطالعه ارتباطات سازمانى در دين بهره برد؟ 


همجنين اين دانش نامه به مطالعه ارتباطات ميانجى در كروه هاى بزركك مانند فرقه هاى مذهبى داخلى و خارجى كمكك مى كند. در طول تاريخ؛ فن 


آورى باعث يبشرفت و يسرفت فرآيند ارتباطات شده است. اين مسئله درباره فرهنكك مذهبى نيز صدق مى كند: 


( جكونه دين در طول انتقال تاريخىء از شفاهيت به سواد تغيير بيدا كرده است؟ 


١١:ص‎ 

( جكونه صنعت جاب به اشاعه ارزش هاى مذهبى در سراسر دنيا كمكك كرد؟ 

( جرا رمان هاى مذهبى با استقبال عمومى روبه رو بوده اند؟ 

( آيا تلويزيون رسانه اى مذهبى است؟ 

( اينترنت جككونه بر انجمن ها و جوامع مذهبى تأثير كذاشته است؟ 

( سواد رسانه مذهبى جيست؟ 

اينهاء تنها نمونه هايى از يرسش هاى مطرح شده در اين دانش نامه هستند. مقالات اين دانش نامه مفاهيم زيرا را در برمى كيرد: 
( اطلاعات» ارتباطات و سانسور؛ 

( فرقه هاى مذهبى با فعاليت هاى ارتباطى متفاوت؛ 

( رسانه هاى مختلف به كار كرفته شده در عبادت؛ 


مدخل هاى اين دانش نامه با كمكك يزوهشكران زمينه هاى كوناكون از جمله مطالعات دينى» ارتباطات» مردم شناسى» جامعه شناسىء مطالعات باستان» 


دين و فرهنكك نوينء الهيات و ديكر علوم نوشته شده اند. 


دانش نامه دين» ارتباطات و رسانه مناسب براى انواع مخاطبان است. دانشجويان مى توانند موضوعات تحقيقاتى و ييشينه تحقيقات ديكر را در اين دانش 


نامه بيابند. از طرف ديككر روزنامه نككاران» حافظان اطلاعات هستند؛ منبعى جامع مانند اين دانش نامه به صحت [وقوع و ثبت] وقايع كمكك مى كند. 


ص ١7”:‏ 
منبعى براى نظريه بردازى 
منبعى براى نظريه يردازى 


حوزه هاى نوظهور نيازمند يرسش هاى يزوهشى جديد و نظريه يردازى هستند. اين دانش نامه اطلاعات بنيادين را براى مطالعه نظام مند يديده هايى در 
اختيار قرار مى دهد كه به طور كافى بررسى نشده اند و ياسخكوى يرسش هايى درباره يبشرفت هاى اجتماعى از جمله توسعه فن آورى اطلاعات» شكل 
هاى نوظهور عبادت و كاربردهاى جديد رسانه هاى جمعى در فرقه هاى مذهبى است. اين تحولات ايده هاى جديدى را درباره ماهيت فصل مشتركك دين 
وارتباطات به منصه ظهور مى رساند. اين دانش نامه ابزارى براى تحليل بيشتر در اين زمينه هاست. در ذيل نمونه هايى از مدخل ها و مضامين كنجانده 


شده در دانش نامه را كه كا ركردى به خصوص در زمينه هاى مختلف دارند» آورده ايم. 
جامعه اطلاعاتى 


جامعه اطلاعاتى 


اينكه جامعه اطلاعاتى حكونه عبادت مذهبى را شكل مى دهد» يرسشى بدون ياسخ است. در دوره متأخر سرمايه دارى افراد براى انجام فعاليت هاى روزانه 
خودء بيش از بيش به فن آورى اطلاعات متكى هستند. شّ.منت و استيفنسن اذعان مى دارند كه جامعه اطلاعاتى درب ركيرنده هم تمايلات وهم تنش هاى 
كروه هاى مذهبى است. آيا فرصت دسترسى به اطلاعات براى تمامى افراد يك كروه فراهم است؟ آيا شبكه هاى اجتماعى اينترنت باعث تقويت جوامع 


مذهبى مى شوند يا ضعف آن؟ افرادى كه به دنبال ياسخ اين يرسش ها هستند؛ دانش نامه را منبعى مفيد خواهند يافت. 


ص ١7:‏ 
در مدخل اطلاعات» آمده است كه ييام هاى مذهبى ديكر حكم كالايى را يبدا كرده اند كه باعث ايجاد خيل عظيمى از كالاهاى اطلاعاتى مذهبى شده 
اند. با نكاهى به مدخل جامعه اطلاعاتى درمى يابيم كه ارتباط از طريق اينترنت در درجه اول درباره موضوعات مذهبى تخصصى استء همان طور كه در 
مدخل اينترنت و محيط هاى مجازى آمده است, بسيارى از شعائر كهنء اكنون از طريق اينترنت انجام مى يذيرند؛ اعمالى مانند زيارت هاى مجازىء نيايش 
هاى مجازى و نيايش هاى كروهى. دانش نامه حِكونككّى استفاده فرقه هاى مذهبى از رسانه هاى جديد و جكيده تحقيقات مربوط به موضوعى خاص را 

بيدايش بازارهاى مذهبى 

ييدايش بازارهاى مذهبى 

شايد بيش از هر زمان ديكرى افراد به بيش از يكك نوع نيايش مذهبى روى آورده اند. همانطور كه روف مى كويد: 

مرزهايى كه سنت هاى اعتقادى رااز يكديكر جدا مى كردندء اكنون با يكديكر هم يوشانى دارند؛ هويت هاى مذهبى» سازكار و جندجنبه هستند و 
جندين سنت را در برمى كيرند. 


عبادت را كامل مى كنند. 


١6: ص‎ 


در مدخل جامعه تفسي ر كر آمده است كه مخاطبان مذهبى به منظور ييشرفت شخصى يا تلاش براى فهم بهتر آموزه هاى كليساى سنتى از رسانه هاى جمعى 
استفاده مى كنند. 


مدخل هاى فرهنكك مادى و فرهنكك جوانان توضيح مى دهند كه جككونه افراد با تركيب اعتقادات اديان مختلف نوعى عبادت مذهبى شخصى را شكل مى 
دهند. 

بيدايش مذهب فرهنكى يا يسامدرن 

بيدايش مذهب فرهنكى يا يسامدرن 


نه تنها افراد از فرهنكك هاى مختلف مذهبى نمونه بردارى مى كنند بلكه جوامع مذهبى غيرسنتى نيز در حال شكل كيرى هستند. اين يبشرفتء ابعاد ارتباطى 


فراوانى دارد. ميلوان اذعان مى دارد كه: 


تمايلات مذهبى صرفاً به قسمت ديكرى از فرهنكك نقل مكان كرده اند. قسمتى كه احساسات مذهبى آن شكوفا شده و تاثير شكرفى بر تعداد زيادى از 


مردم داشته است. 


جنبه هاى اعتقادى» نشانه شناختى و اجتماعى دين اكنون در رسانه هاى فرهنكك عام مانئد موسيقى راككء تلويزيون و فيلم يافت مى شوند. هم اكنون شاهد 
آن هستيم كه كاربران نوجوان اينترنت (بودوين» )١1948‏ طرفداران موسيقى ياب (سيلوان» )39٠١7‏ و هواخواهان الويس يرسلى (داس» )١11494‏ تجارب مذهبى 
خود را توصيف مى كنند. اين نوعى مذهب يسامدرن تلقى مى شود؛ زيرا هيج كدام از رسومات مذهبى سنتتى را در خود ندارد و بيرون از عبادتكاه هاى 


سنتى انجام مى شود. اين فعاليت ها بيشتر شبيه دين فرهنككى و بيرون از عبادتكاه هاى سنتى انجام مى شوند. اين فعاليت ها بيشتر شبيه دين 


ص ١2:‏ 
فرهنكى (لانكك, 19417) دين بومى (يريميانو» )١19940‏ ودين مردمى (آلبائن )١19928‏ هستند. 


نكته اين جاست كه اين ييشرفت ها نيازمند تعاريف جديدى از دين و ارتباطات هستند؛ در اين راستا جندين مدخل از اين دانش نامه بافتارهاى تاريخى» 


فرهنكى و اقتصادى دين فرهتككّى را ارائه مى كنند. 


در مدخل روحانى خوانند كان متوجه مى شوند كه حكونه تجاربى خاصء مقدس تلقى مى شوند و اينكه جرا فعاليت هايى مانند كوش دادن به موسيقى 
معمولا از نكاهى معنوى توصيف مى شوند. مدخل هاى رمان» ويديو» موسيقى و ورزش توضيح مى دهند كه جككونه معنويت» خود را در جاهاى جديدى 
از زند كَى فرهنكّى نشان مى دهد. 

جنبش سواد رسانه اى مذهبى 

جنبش سواد رسانه اى مذهبى 

احتمالاءت فراوانى درباره سكولار كردن تأثيرات رسانه هاى جمعى وجود دارد؛ آيا اين مسئله باعث تقويت يا تضعيف اعتقادات مى شود؟ اين يكى از 
ترديدهاى اصلى فرقه هاى مذهبى معاصر مانند تعميددهند كان جنوبى (بايتيست ها) است كه شركت ديزنى را تحريم كردند. همجنين طبق فتواى اسلام 
رمان نويس معروف سلمان رشدى مرتد شناخته شد. همان طور كه در مدخل عمل كرايى رسانه اى آمده استء مذاهب هميشه رهنمودهايى درباره كاربرد 


رسانه ارائه داده و بعضى وقت ها تحريم هايى را سازمان دهى كرده اند. با مطالعه مدخل سواد رسانه اى متوجه جايكزينى براى عمل كرايى مى شويم: 


آموزش مهارت هاى اساسى به افراد براى استفاده از رسانه به روشى مطلوب. 


ص ١7:‏ 
براى نمونه هس )2٠١1(‏ درمى يابد كه جكونه از فيلم ها و برنامه هاى تلويزيونى مى توان در جهت آموزش ارزش هاى مذهبى استفاده كرد. 


براى آنهايى كه به دنبال دركك عميق ترى از سواد رسانه اى هستند» جندين مدخل دانش نامه دين» ارتباطات و رسانه مفيد خواهد بود. يكى از قدم هاى 
مهم در مطالعه اين يديده مشاهده آموزه هاى رهبران مذهبى به افراد خود درباره كاربرد رسانه و متعاقباً جكونكى استفاده اعضاى كليسا از رسانه است. 


مدخل هاى مربوط به فرقه هاى مختلف و رسانه هاى خاص كمكك حال بسيارى از يوهشكران خواهد بود. 
دانش نامه اى براى بندار تحقيق: فراى ورق زدن 
دانش نامه اى براى يندار تحقيق: فراى ورق زدن 


جندين مدخل اين دانش نامه به تحقيق در زمينه جامعه اطلاعاتى» بازار مذهبى» دين فرهنككّى و جنبش سواد رسانه اى كمكك مى كنند. با اين حال اميد مى 
رود كه دانش نامه دين» ارتباطات و رسانه به قول هارت (1998) انكيزه بخش يندار تحقيق يا فرآيند تركيب تكه هاى اطلاعاتى و تبديل آنها به يرسش 


هايى تازه براى تحقيقات آتى باشد. اين كونه يرسش ها نقش اساسى در زمينه هاى علمى رو به رشد مانند دين و ارتباطات دارند. 
س. رايت ميلز در كتاب تاثي ركذارش با نام يندار جامعه شناختى بر كنار هم جيدن ايده هاى يراكنده تأكيد مى كند: 


خاطر نشان مى كنيم كه يندار جامعه شناختى تا حدود زيادى ظرفيت انتقال از مقوله اى به مقوله ديكر را دارد و در اين فرآيند» بينشى كامل را درباره يكك 


جامعه كامل و مؤلفه هايش مى سازد و البته همين يندار است كه دانشمند اجتماعى را از يكك تكنسين صرف متمايز مى سازد. 


1١8: صضص‎ 


از نككّاه فنى» دانش نامه دين» ارتباطات و رسانه منبعى عالى براى يافتن حقيق و جست وجو است. با اين حال در دست يثوهشكران خلاق كه علاقه مند به 
تلفيق ايده هاى مختلف از رشته هايى مانند ارتباطات» مردم شناسى» جامعه شناسى» روان شناسى و مطالعات دينى هستند» مفيدتر جلوه خواهد كرد. 


اين دانش نامه اولين مجموعه جامعى است كه مدخل هايى از اين رشته و ديكر زمينه هاى تحقيقاتى را در كنار يكديكر كرد آورده است. اين اثر جه براى 
اتتخاب موضوع تحقيقاتى يا تقويت بيشينه تحقيق» تلاشى در جهت درك بهتر رابطه بين دين و ارتباطات است. البته كستره اين دركك منوط به يندار 
يزوهشكر است. اين دانش نامه حاوى ١75‏ مدخل درباره موضوعات كسترده اى جون جنبش هاى مذهبى جايكزينء انواع ارتباطات و رسانه؛ ادوار 
تاريخىء مفاهيم كليدى و سنت هاى مذهبى است. مكمل اين مقالات عكس ها و حاشيه نوشت هاى فراوان به همراه نمايه اى كسترده است. 


دانيل استو 

كروه مشاور ويراستارى 

دانيل آ. استوت (]0ا5]0 .2 |ا0301) 

از دانشكده رورناليسم و مطالعات رسانه كرينزيان» دانشككاه نوداء لاس وكاس 
ويراستار يار 

جوديت ام. بودنباوم (1011 800061783 .1/1 01001017 

از كروه زورناليسم و ارتباطات فنى» دانشكاه كلرادو 

ويراستاران مشاور 


كليفورد جى. كريستينز (115]13105ان) 011]010) 


١9:ص‎ 

از مؤسسه تحقيقات ارتباطات» دانشكاه ايلينوى 

استوارت ام. هوور (1ع/11001 ]81 الاع]5) 

از دانشكده زورناليسم و ارتباطات جمعى؛ دانشكاه كلرادو 
جولوين ميجل (|اعداع ]1 /! م/إ001) 

از دانشكده الهيات» دانشكاه ادينبو ر كك 

جان دورهام ييترز (15 ]ع2 1311لا(آ 001017) 

از كروه مطالعات ارتباطات» دانشكاه آيوا 

هيلارى وار ن رمعم مق/الا بمروااات) 


از كروه ارتباطات» كالج أتربين 


ادبيات دينى درب ركيرندة داستان هايى است كه در قالب كتاب هاى طراحى شده.ء براى بازار جهانى منتشر مى شوند. بين سال هاى ١940 _ ٠٠١8‏ سود 
كتاب هاى مذهبى كه براى بازار انبوه طراحى شده بودندء بسيار بالا رفت. فروش داستان هاى مذهبى 0”/ افزايش يافت. ترجمه هاء اقتباس ها و برداشت ها 


از مرزهاى جغرافيايى و فرقه اى عبور كرده. به كونهُ مختلط(١)‏ داستانى و يند روحانى ارتقا يافتند. 


براى نمونه» فروش كتاب جديد راهب بودايى ويتنامى به نام تيج نات هان از 72٠0٠١‏ نسخه هم بالاتر رفت. كتاب ديككرى از نويسنده عصر جديدء ماريان 
ويليام سن نسخه و كتابى در بارة دنياى ديزنى و ييام هاى انجيل نوشته خبرنكارى به نام ماركك بينسكى نيز نسخه فروش كرد. نام دالايى 


لاما به عنوان نويسنده 75٠‏ كتاب ثبت شده. كه همه آن ها فروش بسيارى داشته اند؛ 


-١‏ ع معن لعلكاام عط 


ص:١7‏ 
مانند كتاب هايى كه ياب هاء رييس جمهور سابق» جيمى كارتر و يدر روحانى بيلى كراهام نوشته اند. 


كتاب هايى كه در ميان مردم به نام دينى شناخته شده اند» طيف اجتماعى _ اقتصادى وسيعى از سليقه هاى مذهبى _ اقتصادى را ارضا مى كنند و از راه 
شركت هاى رسانه اى تثبيت شده به بازارهاى جهانى راه بيدا مى كنند كه افزون بر ناشران استاندارد تجارى» ناشرانى متخصص در امور مذهبى نيز در آن 


جيزى بيش از يبول 
جيزى بيش از يول 


درباره خريد وفروش كتاب هاى مذهبى نيز به اندازه دى وى دى هاى موسيقى راك مسيحى و رسانة مرتبط با آن» نظر كارشناسى إعمال مى شود. 
ادبياتٍ يرطرفدار با درون مايه مذهبى براى سنين هجده تا سى ساله بيش از دو ميليارد دلار در سال است. رويدادهاى بزركك و دوران سازى جون رمز 


برجاى مانده اثر تيموتى لهايى سيرى داستانى است درباره كتاب مكاشفةٌ يوحناى رسول و بيشكويى دربارة يايان دنيا كه در ١7‏ جلد و 70 جلد براى 


كود كان تنظيم شده و خوانئد كان خود را تا حد سرسيرد كى به ييروى از 


77١:ص‎ 

خويش واداشته است. دسته مرتبط ديكر» رمان هاى عاشقانه مسيحى هستند كه هارلكوين نوشته و١0٠40/‏ نسخه از آن در شش ماه فروخته شد ه است. 
كونه هاى ادبيات دينى 

كونه هاى ادبيات دينى 


هدف قصه كوهاى مذهبىء به طور معمول تبليغ مسيحيت است. خواننده هاء نوكشيشانى بالقوه هستند. با وجود اين داستان هايى كه ماهرانه تر يرداخته شده 
اند با نكته سنجى بيشترى نوشته مى شوندء با اين قصد كه تخيل خواننده را به كار كير ند» نه سخت كيرى هاى اعتقاد به مكتبى تنكك نظرانه يا عقيده فرقه 
اى خشكك و سخت كيرانه را؛ اين كونه نوشتن دربارة مذهبء جديد نيست. بسيارى از آثار كلاسيكك تاريخ ادبى» منعكس كننده در افتادن افراد مؤمن با 
واقعيت هاى زندكى بوده اند. خطوط داستانى متنوعى از داستان هاى تاريخى و عاشقانه و تمهيدات كليشه اى را مى شود در فهرست هفتككى ناشران از ده 
رمان مسيحى برتر منتشر شده. در دهه كذشته بيدا كرد. براى نمونه» كتاب سنكك هاى شاكيان من 0٠٠١5(‏ اثر تريسى كروت داستان مردى به نام اوريون را 
بازكو مى كند. ارتباط يونتيوس بيلات (نام داروغه رومى سرزمين يهوديان كه در به صليب كشيدن مسيح دست داشته است و به كونه اى استعارى به 
عنوان لفظى خفت بار و مايه ننكك به كار برده مى شود) با يهوديان آموزه هاى اخلاقى شان را تا اندازه اى بيشتر براى ترحم و شفقت تعيين مى كند. 
موضوع رمان نككاه هاى يشت ينجره از ريان كوردن ( 23٠١‏ رازى است كه در معاهده اى دينى و قديمى متعلق به فرقه آميش ينهان شده است. نمونة 
ديكرى هست كه به ظاهر از نشريات روزانه كرفته شده است: بيانيه زمان مركك )03٠١5(‏ از رَندى سينككر دربارة اتهام قتلى است كه به يدر و مادرى بنياد كرا 


زده مى شودء زمانى كه 


ص :77 


دعاى آن ها به تنهايى براى شفاى يسرشان فايده اى ندارد. در رمان يرده بردارى )22٠١5(‏ نوشته سوازن ولف يكك مرمت كار آثار هنرى به ايتاليا سفر مى 
كند تا روى تابلوى به صليب كشيدن مسيح. كار كند و در حالى كه لايه هاى قديمى رنكك نقاشى را ياك مى كند, لايه هاى جديدى از معنويت را در 
خود كشف مى كند. اثر آكستل مورن به نام رز وحشى )3٠١5(‏ يكك ماجراى عاشقانه تاريخى را در سال “117 در شهرى ساحلى بازكو مى كند كه درباره 
شخصيت بيكماليون شكل كرفته است؛ جايى كه يكك كابيتان دريايى با يكك دختر يتيم دوست مى شود او را آموزش داده. سرانجام عاشق او مى شود. 
داستان طوفان كوبنده اثر رنه كاتريج )3٠٠١*(‏ درباره مأمور 81! است كه تلاش مى كند قاتل برادرش را ييدا نمايد. مشغول بودن او به دنبال كردن 


كردبادها باعث مى شود او راز خدا را در طوفان ها بيدا كند. 


همككى اين خط سيرهاى داستانى از اين جهت كه در بركيرنده مسئله اى اخلاقى اند در نوع خودشان خاص هستند؛ مسئله اى كه به نقطه اوج مى رسدء 
مانند يايانى موفقيقت آميز؛ زيرا فرد مورد نظر طبق اصول مذهبى به زندكَى خود ادامه مى دهد. همه ادبيات دينى شامل تفسير(١)‏ و تجربة سيرى شده() يا 
شرح حال( و تمرينى براى تخيل() است كه مى تواند مصور سازى تصويرهاى مقدس يا روايت يكك تجربه باشد؛ اين كه جكونه تصوير مذهب در ذهن 
راوى يا مؤلف خطور مى كند. 


ويزكى هاى اين نوع ادبيات 

ويزكى هاى اين نوع ادبيات 

جدا از آثار انبوه كلاسيكك ادبى كه سنت هاى مذهبى تكثر كرايانه را ارائه مى دهند» نمونه هايى از دوران مدرن و يست مدرن وجود دارند كه نشان 
-١‏ 30م عام عط[ 

؟- ععرعأزماء لعا 


+ لإحام 0013 طم أناة 
ع- 31010 أو3مطا 0 عوامععغاء عط 
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مى دهند جطور رسانه» مذهبء ارتباطات و ادبيات به هم مى يبوندند تا نوعى را ايجاد كنند كه به دليل ايجاد ارتباطٍ يل مانند و بدون محدوديت ميان 
مؤلف و خواننده؛ متمايز و خاص است؛ ارتباطى كه در آن مخاطب تنها دريافت كننده ييام نيست؛ بلكه مُفسر داستان است. امروزه عنصر خطاب مستقيم10) 
به معناى ارتباط من و تويي ميان خواننده و مؤلفء يكى از ويزكى هاى مهم ادبيات دينى به شمار مى رود. البته استثناى آشكارى هم وجود دارد؛ 
زورناليسم معنوى» بسيار خواهان واقع بينى در رويدادهاى حقيقى اى است كه اشخاص دركير با آن يا كسانى كه مشاهده اش كرده اندء به بازار رسانه 


جمعى كزارش داده اند. 


در ادبيات دينى» خواننده و مؤلفء هويتى مستقل از كليساء مسجدء كنيسه و معبد دارند. آن ها در كير صحبتى هستند كه بر يايه ورود به دنياى خيالى 
استوار است. در حالى كه اعتقاد» فضا يا جهارجوب خاق داستان را براى نويسنده فراهم مى كند» ممكن است خواننده در برابر ايده جنين عقايدى از خود 


مقاومت نشان دهد. هدف هنر ادبى دينى اين است كه مؤلف و خواننده را در عبور از مرز فرهنكك مادى كرايى» ارت د كسى و روان شناختى متحد سازد. 


طبق سنتء هدف هنر كلاسيكك دينى مشاهده وجود قدرتى بالاتر است. خصوصيت قطعى ادبيات دينى _ متعلق به سال هاى يس از ١88٠‏ _ جست وجو 
براى ارزش انسان در متن اجتماع است كه با دركى از مذهبى طبيعى با هم متحد شده. قابليت يذيرش عقايد تكثركرايانه را داشته و در فلسفه اى تعالى كرا 
جاى كرفته باشد. 


مضامين عمومى بين دينى 
مضامين عمومى بين دينى 


-١‏ 5د5ع3001 ممأل 
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كلمه طبيعى» مذهبى را توصيف مى كند كه بدون هيج مكتب يا مسلكىء از تجربه متقابل انسان ها با يكديكرء با طبيعت و در اجتماع سرجشمه مى كيرد. 


در اين تجربه از مذهب تكثر كرايانه» اصول مشتركى در ارزش ها و اصول بسيارى از باورها وجود دارد: 


١‏ كوش دادن»(1) اهميت بسيارى دارد؛ اين همان آرامش ارزشمندى است كه بوديسم و تمام سيره هاى اهل مراقبه _ مكاشفه» نشستن» سكوت و سكون 


آن را به عنوان جزيى از مناسكك خويش به كار مى كيرند. 


خويشتن به نام منبع واقعيت روان شناختى در دنياى مادى داراى ارزش استء بسيارى از مذاهب براى بى خويشى(2) يا وجود بدون خويشتن كه اولويت 


هاى اش در اجتماع متمركز شده استء جايكاهى والاتر از منعفت خودٍ فرد يا تمركز بر خويشتن قائل شده اند. 


1 توازن»(؟) بسيار شبيه آن جه در عقايد شرقى و غربى با نام فضيلت» ديده مى شود» وجود دارد. توازن در واقع سازكارى ميان متضادهاء مثبت ها و منفى 


هاء سكوت و آوازء كوش دادن و صحبت كردن و توجه درونى و بيرونى است. 


عوه. دك ركونى(2) يا تغيير و بخشايشء(2) راهنمايى به سوى تولد دوباره و ييروزى بر نيروهاى منفى هستند. همكى اين مضمون ها بيشتر در ادبيات دينى 
وجود دارند. شرايط زمانى و مكانى در داستان هاى دينى در همه سنت ها مشابهت هايى دارند. آن ها يا محلى هستند؛ يعنى به بررسى امور داخلى و 
داستان هايى دربارة طبقات اجتماعى و اجتماع مى يردازند يا طبيعى اند و به 


-١‏ وطلأصعأدونا 
؟- ع0ل5011 

ع ]اع5-مم 

ع عهم8313 

ه- 0030 !كمقة! [ 
ع 55عمع/1[ 010 
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در اين داستان ها ببشتر از تمثيل» معما يا يرسش هاى متناقض كونه اى(١)‏ استفاده مى شود كه در ساختارهاى روايى بزركك تر با احتياط به كار برده مى 
شوند. تفكر دربارة تقسيمات دوتايى راه خوبى براى تحليل بى رنكك ها است؛ ولى با نام علم انتقادي دقيق در نظر كرفته نمى شود. اين جست وجو براى 
تقابل و تنش در بى رنككى دينى است كه راه مناسبى براى تفكيكك يا طبقه بندى كردن كونه هاى داستانى به شمار مى رود و عبارت است از داستان هايى 


ينج زيرمجموعه از جهارجوب داستانى روايى» حدود زائر ادبيات دينى را تعيين مى كنند: داستان تاريخى و عاشقانه (كه ييش از اين بيان شد)ء شرح حال 


نويسى» جغرافياى داستانى و روحانى» سفرنامه و رورناليسم معنوى. 

شرح حال نويسى 

شرح حال نويسى 

يرفروش ترين شرح حال نويسى قرن بيستم» كوه هفت طبقه (1957) اثر تامس مرتن بود. مرتّن در بريتانيا به دنيا آمدء در نوجوانى يتيم شد و به عنوان يكك 
نوجوان زندكى فاسدى را در بيش كرفت. يس از آن در دانشكاه كلمبيا ثبت نام كردء كاتوليك شد و به صومعه اى تراييست() ييوست. از نظر تاريخى؛ 


اعترافات آكوستين قديس الككوى جنين ادبياتى است. اييزودهاى كناه آلودٍ جوانى» تكيه كاهى است براى خاطرات اخلاقى و بلوغ در آينده؛ زمانى كه 


بازنكرى 


-١‏ عالك-م3قم»ا: در فرقه ذن بوديسيم جينء به تناقضى كفته مى شود كه شاكرد رادر معرض آن قرار مى دهند تا ذهنش فعال شود. (م.) 
؟- قماه 5و0 نال1أط عط 


- :11300156: اعضاى فرقه اى كه قسم مى خورند تا آخر عمر سخن نكويند. (م.) 
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كناهكار» تصوير واضح تر و لايه هاى عميق ترى از يقين را در هويت روحانى و بالغ» براى نويسنده فراهم مى كند. 
جغرافياى داستانى و روحانى 

جغرافياى داستانى و روحانى 


داستان دينى _ جغرافيايى به هويت شخص مى يردازد؛ ولى در متن مكانى فرهنككّى كه به طور كامل زنده است و با طبيعت رازآلود وقدرتمندش در 
خدمت شكل كيرى موضوع است. شايد زندكى مخفى زنبورها )2٠١7(‏ اثر سوزان مانكك كيد را بشود اثرى متعلق به ادبيات دينى دانست؛ زيرا داستان 
نوجوان تنهايى است كه كسى او را دركك نكرده؛ از خانه فرار مى كند تا در ميان افراد غير عادى؛ خانواده و اجتماع جديدى را تشكيل دهد؛ كسانى كه 
ادعا مى كنند خويشان روحانى او هستند. او نياز دارد براى مادر سفيديوستش كه وى را نيذيرفته» جايكزينى بيدا كند و تمثال هاى مذهبى جديدى بيابد و 


سرانجام شمايل سياه و جوبى مريم عَذرا را برمى كزيند. خط سير داستانٍ كيد» روايت بالغ شدن است كه با شيوه اى طنزآ لود كفته شده است. 


داستان قديس يشتيبان دروغكوها (1947) اثر آن يجت دربارة زن بالغ و جوانى است كه هويت خود را در جايككاه همسر رها مى كند و يس از زمانى 
متوجه مى شود كه باردار است؛ بنابراين شوهر خود را يس از سه سال زندكى تركك مى كند و به وطن اصلى خود باز مى كردد تا در خانه مادرانٍ ازدواج 
نكرده؛ واقع در روستايى در اطراف كنتاكى كه عده اى خواهر روحانى آن را اداره مى كنند» زندكى كند. مكانى كه به سبب آب هاى جادوى اش زمانى 
او را در بجككى شفا داده و ميان مردم محلى شناخته شده است. او به خانه 
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مى رود تااز خودش رها شود ودر حالى كه خود بجه اى به دنيا مى آوردء تولد دوباره را تجربه مى كند. 


داستان جيبر كراو 23٠٠١‏ نوشته وندل برى نمونه اى از ادبيات دينى جديد است؛ مردى جوان و فقير از آيالاجيا به علت فقر و بيشنهاد بورسيه شدن متعهد 
مى شود كه در مدرسه كشيش ها درس بخواند. با وجود اين» كفتار صادقانة او دربارة ناكامى اش در اعتقاد به خدا باعث اخراج او از مدرسه مى شود 
بنابراين زند كى سركردان خويش را آغاز مى كند. او در شهر جديدى به نام آرايشكر اقامت مى كند و در آن جا مانند كشيش يا اعتراف يذير به اعترافات 
و باورهاى مشتريانش كوش مى دهد. او ييوسته از مصايب نجات بيدا مى كند؛ از جمله سيلى به وسعت آن جه در انجيل آمده است و سرانجام د ركير 
عشقى مرموز با زنى مى شود؛ احساسات زن مانند احساسات خودش عميق و دور از بيان و در عين حال براى هر دوى آن ها دركك كردنى است؛ استعاره 


اى از عشق به خدا. 


داستان داكوثاةجتراقباي- روعان '(9141)اثر كثلين وريس دربارة رشك زوحاق :"شخصيتة:اضكك :داستان انيت كه .نا زد كى :دز شهرى تمه غرى :ودر 
حال نابودى محدود شده است. او با شوهرش از منهتن به آن جا آمده. تا در خانه اى كه از مادربز ركش به ارث برده» زندكى كند. بيروى نوريس از 
تفسير جغرافيايى» شرح حال نويسى و زورناليسم» در جست وجوى قداست در مسائل عادى و ييش يا افتاده است. همان كارى كه هنرى ديويد تورو روى 
والدن يوند انجام داد. البته با اين تفاوت كه او در كنكورد و ماساجوست نيست؛ بلكه در لمون در داكوتاى جنوبى است. 


داكوتا خادمى در صومعه يروتستان است» همسر و شاعرى كه تصميم مى كيرد در جايكاه فردى كه زندكَى اش را وقف كليسا كرده؛ وارد مسلكك 
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ينديكتى شود؛ يزوهشكرى تازه كار كه روى خرد باستانى و مكاشفات اجداد فراموش شده كار مى كند؛ از جمله سكوت و خلوت كه به راحتى در مكان 
او يافت مى شود و تأملى كه او در ميان راهبان صومعه اى در آن نزديكى» مى يابد. اين كونه واقع كرايى دينى ارتباط ميان رشد معنوى انسان و شناخت 
دقيق مكان را توصيف مى كند. نوعى ازدواج ميان زن و جغرافيايى كه او را احاطه كرده؛ كه در ارتباط با شوهرش قرار مى كيرد. اكر دنياى نوريس را با 
دنياى كيد يا با رمان هاى بسيارى از مؤلفان كه داستان هايى دربارة در راه بودن نوشته اند_ مانند جكك كرواكك _ مقايسه كنيم» ارزش يايدارى» يعنى 


تعهد به اجتماع و مكان زندكىء را درخواهيم يافت كه حدود زندكى دينى را تعريف مى كند. 
كزيده اى از اعترافات آكوستين قديس 
كزيده اى از اعترافات آ كوستين قديس 


واى بر من! خداى منء جككونه مى توانم از رحمتت كه بر من ارزانى داشتى» سخن بككويم! آن هم زمانى كه از تو دور و سركردان بودم. آيا سايه رحمتت 
را بر من كستراندى؟ آن كلماتى كه مادرمء آن بنده با ايمان در كوشم نجوا مى كرد» از سوى جه كسى جز تو بود! كلماتى كه قلب من از آن هيج دركك 
نكرد تا بدان ها جامة عمل بيوشاند! او آرزو كرد ومن به ياد دارم كه در ينهان با اضطرابى بزركك مرا دور مى كرد كه هيج كاه مرتكب اعمال منافى 
عفتء به ويه متعرض همسر مردى ديكر نشوم. اين نصايح در نظرم جون يندهايى زنانه مى نمودند كه بايد با شرم و حيا اطاعت مى كردم. اين ها كلماتِ 
تو بودند و من نمى دانستم. مى ينداشتم كه تو كلامى نمى كويى واين ها سخنان اوست؛ اوء كه تو كلامت را بر زبانش جارى ساخته بودىء تا به من ابلاغ 


كند و من» كفتار وى را كه در نظرم بيهوده مى نمود» تحقير مى كردم. من يسرش بودم؛ يسر 
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ساخته دست تو؛ بنده ات. من اين ها را نمى دانستم و نسنجيده جنان با غفلت به بيش تاختم كه در ميان هم ترازانم كمتر از جيزى شرمكين مى شدم؛ جيزى 
نزديكك به بى شرمىء زمانى كه بلوف هاى آن ها را دربارة شرارت هاى شان مى شنيدم» ارزش خود را يايين تر مى آوردند و من لذت مى بردم؛ نه فقط از 
عملى كه انجام مى شد؛ بلكه از ستايشى كه مى كردند. 


هدف مذهبء ياد كرفتن اين نيست كه دوست داشتن خدا يعنى جه؛ بلكه يادكيرى شيوه انسان بودن در جايكاه يكى از مخلوقات خداست. برخى 
نويسندكان در خلوت خود هستند و دربارة افرادى مى نويسند كه تنها بوده» دوستان جندانى ندارند و به دليل اين انزواء تخيل آن ها به مكان هاى طبيعى 
اى» جون رودخانه» كوه يا جنكل جان مى بخشد؛ همان طور كه ديككر نويسند كان علاقه خود را نسبت به انسان ها ابراز مى كنند. با وجود اين كه بسيارى 
از نويسندكان ازاين سبكك استفاده مى كنندء دو نفر از اين راه جايزه كرفته اند: آنى ديلارد براى زايرى در تينكر كريكك (19178) و كرتل إرليش براى 


آرامش در فضاى باز (198) و آيندة يخ ها: سفرى از ميان سرما .)25٠١(‏ 
سفر نامه ها 
سفرنامه ها 


زمان دست نخورده (19917) اثر ياتريشيا ميل نمونة خوبى از يكك سفرنامه دينى با دركى طنزآميز از زمان يريشى دينى(1١)‏ است. به جا آوردن آيين و 
رسومى كه بيش از اهداف خود عمر كرده اند و اين كه حككونه تناقض و تقابل» بخش عمده اى از جنبه كمدى مذهب را تشكيل مى دهند. او سفر مى 
كند تااز لحاظ احساسى و معنوى يبشرفت كرده و كذشته خود را دركك كند. او در طول سفر زيارتى اش همراه كروهى تجدد كريز در كاليفرنياى شمالى 


از 


-١‏ لكأ ماع33 5نامأوأاع)؛ 


71١: صن‎ 


با ركاهى معجزه آميز به با ركاهى ديكر در آسيسى در لوردء با كروهى از شخصيت ها روبه رو مى شود؛ مانند شاعر دوره كرد جفرى شاسر در قرن ها 
بييش. عنوان داستان» لحظه تعالى و مكاشفه او را مى رساند؛ زمان دست نخورده؛ نقطه اى ميان شروع روز و طلوع آفتاب است. شروع دوباره همه جيز از 
اول» آغاز جيزى جديد. يهودى در لوتوس )١11945(‏ اثر راجر كامنتز؛ هم جنين غلبه بر اليجا (1994) داستان يكك يهودى اهل بروكلين است كه همراه 


كروهى از خاخام هاى ارتدكس به آسيا سفر مى كند تا دالايى لاما را ملاقات كرده: با بوديسم روبه رو شود. 
زُورناليسم معنوى 
زُورناليسم معنوى2١)‏ 


لوليتا خوانى در تهران )2٠١(‏ اثر آذر نفيسى كه به مدت شش ماه تمام در فهرست يرفروش هاى نيويوركك تايمز بود» در باره واكنش هاى اسلامى به 
ارزش هاى غربى در سال 1448 است. او با تشريح كار خود. در مقام استاد ادبيات در ايران اين كونه استدلال مى كند كه هويت اجتماعى فرد از تخيلات 
شخصى او كه الهام بخش ايدئولوزى اش هستند» جدا شدنى نيست و يرسش اصلى او اين است كه جككونه روح زير بار تهديد دايمى مركك دوام مى 


آورد. 


زورناليسم نفيسى كزارشى شخصى و غير احساسى است؛ زيرا وقتى دانشجويانش براى بحث دربارة آثار ادبى كلاسيكك غربى از ناباكوف» جيمز» آوستين 
وفيتز جرالد به اتاقش مى آمدندء دربارة فرهنكك غربى با آن ها بحث مى كرد. لوليتاى ناباكوف (1988) در ايرانٍ يس از انقلا.ب, طنين انداز مى شود؛ 


زمانى كه سن ازدواج يكك زن از هجده سال به نّه سال كاهش يبدا مى كند! نفيسى اين كونه كزارش مى دهد كه براى زنان در مملكت اسلامى موضوع 


-١‏ 3|510 نم10 اتنا امك 
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داستان لوليتاء تجاوز يبرمردى كثيف به دخترى دوازده ساله نيست؛ بلكه جكونكى بلعيده شدن روح فردى با بحران هويت فردى ديكر يا در واقع بلعيده 


شدن در منازعات اجتماعى در دولت ملى است. نفيسى مى يرسد: 


جه فرقى مى كرد اكر مردم در روزنامه اى داستانى دربارة يكك فرد, يكك زنء مى خواندند كه با مردى بسيار بزركك تراز خود ازدواج كرده كه هويت 
دوشيز كى او رااز وى ربوده است؟(اين سير داستانى مشابه داستان أسامه مى باشد كه در جشنواره كن در سال ٠٠١‏ جايزه كرفته است.) در كشورى كه 


عمده سانسورهاى فيلم نسنجيده است» روزنامه در ميان مردم» فقط در مقامى ايدئولوزيكك يذيرفته مى شود. 


نككارى زير نظر دولت» مرز ميان آثار غيرداستانى و حقيقى محو مى شود. هدف يكك كتابء بيان داستانى است كه نمى شود كفت. اثر غيرداستانى 
برخلاف روزنامه نكارى دربارة زندكى واقعى نيست. قدرت رمان يا كتاب غيرداستانى در برانكيختن بحث استء نه كزارش آن. هدف از كار تخيل انسان 
يعنى بيش بينى كردن جايكزين هابى براى ايدتولوزى ارزش _ اين است كه ساختمان قلب انسان را در قالب مذهب قرار دهد؛ يعنى نمود اجتماعى روح 
ممكن است» مذهب ساختار حكومت را توصيف كرهده. در نتيجه نقش عرفى ايفا كند؛ ولى نمود اجتماعى مذهب با فضايى كه در آن عمل مى كندء 


محدود مى شود. تصور كردنء همان در نظر آوردن واقعيتى جايكزين است براى فرهنكك حاضرى كه در اخبار» جاب و يخش مى شود. 


كتاب فراتر از عقيده: كذرهايى اسلامى در ميان مردم نوآيين (1998) اثر وى. اس. نى يال كه برندة جايزة نوبل شدء كزارشى است از مردم عادى به 
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مدت ينج ماه در جهار كشور مسلمان غيرعر بي اندونزىء ايران» ياكستان و مالزى در سال 940١كه‏ بسيارى از آن ها روزنامه نككار هستند. داستان ها زندكَى 
در كشورهايى را بازكو مى كنند كه همه نوآيين هستند؛ زيرا اصل مذهب اسلام از كشورهاى عرب آمده است. تغيير مذهب براى اين افراد به معناى تغيير 
هويت استء نه فقط در نوع نكرش آن ها به جهان. همه مكان هاى مقدس و زبان دينى فرد غيرعرب» عربى هستند. در جامعه ايى كه تمامى جمعيت 
غيرعرب تغيير دين داده اند» نظم اجتماعى مختل مى شود. فرض نى يال بر اين است كه تجربه تغيير مذهبء ييجيده و ناتمام است. روندى شامل عبور از 
عقايد قديمى دربارة عبادات» قبايل؛ قوانين و حركت به سوى مفاهيم جهانى آشكار مسيحيت و اسلام. او مى كويد كه نويسند كان مى توانند داستان را 
براى ارائه اخبارى دربارة جامعة در حال تغيير و براى توصيف حالات روانى به كار برند؛ ولى روايتكرى او مانند زورناليسم بدون كزارشكر است. خلوص 


دراين است كه فرد جككونه زندكى مى كندء يبش از اين جككونه بوده و حالا يس از تغيير دين خود به اسلام» جكونه شده است. 
طرح ريزى خط سير داستان 
طرح ريزى خط سير داستان 


از ميان خطوط سير داستانى تشكيل دهنده ادبيات دينى كه در اين جا مطرح شده اند» كتاب هاى داستانى تاريخى و عاشقانه محصول رسانه ايى محبوبى 
هستند» آن قدر كه نويسند كان آثار جدى تا حد نويسندكى در روزنامه» كوجكك شمرده مى شوند. قديمى ترين كونه هاى ادبيات دينى تمثيل ها و شرح 
حال نويسى هاى معنوى هستند كه هدف آن ها هميشه تغيير مذهب نويسنده بوده است. قالب هاى جديدتر ادبيات دينى آن هايى هستند كه شرح حال 


نويسى را 


سيا 


در قالبى داستانى و با كرامى داشتن اهميت مكان فرهنكّى يا جغرافيايى معنوى تلفيق مى كنند. ييشرفت سفرنامه هاى معنوى در دوران اخير نيز مانند 
داستان هاى شاسرء قالب ادبى كلاسيكك دارند» كرجه خواهان مستند كردن زندكى ذهنى به عينى ترين حالت ممكن هستند. زورناليسم معنوى زيرمجموعه 
اى است كه لبه اى برنده دارد؛ سبكى از ارتباط بر مبناى رسانه جمعىء نه مدل هاى كلاسيكك نويسند كان كه به دنبال عينيت هستند» عينيتى كه در 
رويدادهاى خبرى و ارزش هاى فرهنكي روز غرق شده است. زورناليسم معنوى تلاش مى كند تا بفهمد, جرا عقايد دينى» نه تنها ادبيات» بلكه دنياى 
واقعى نويسنده و خواننده را شكل مى دهد. در نتيجه» زورناليسم معنوى به جاى اين كه فقط داستانى» شرح حال» سفرنامه يا عاشقانه تاريخى باشدء 
نويسنده و خواننده را در مقام عملى يكسان قرار مى دهد؛ هر دوى آن ها طالب هستند و عمل نوشتن براى مؤلف و خواندن براى مخاطب» قسمتى از 


نوشتةُ كلر باداراكو 
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براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعةٌ بيشتر 
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ادبيات سكولار 
اشاره 

ادبيات سكولار 


ادبيات سكولار بر فضايى فرهنكّى براى ارتباط درباره دين ها و زندكى مذهبى دلالت دارد. اصطلاحى ايدئولوزيكك كه حوزه اى از فرهنككك را در برابر 
ديككر حوزه هاى دينى يا قالبى ارجاعى را براى تفسير آثار ادبى مشخص مى سازد. اين وازه» اصطلاح هم يايه خود را كه ادبيات دينى باشد» در برمى كيرد 
واين دو نشانكر حوزه هايى از ادبيات هستند كه به خوبى از يكديكر متمايز شده و هر كدام طبق ضوابط خودشان بررسى مى شوند. با وجود اين» معنا و 
كاربرد اين اصطلاح و هويت ادبياتى كه بتوان آن را به وضوح سكولار دانستء ارتباط آن با ادبيات و زندكى مذهبى نشانكر مجموعه اى مسايل بيجيده 
است كه از تحليل تاريخى ساده دورى مى كندء در حالى كه مى شود در بسيارى از دوره هاى تاريخى در فرهنكك هاى غربىء آثار ادبى اى را شناسايى 
كرد كه به نوعى از زندكٌى مذهبى» مستقل هستند. شايد بهتر باشد؛ اين اصطلاح را در فضاى فرهنكك غربى مدرن محصولٍ ينج دوره اخير در نظر 
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كرفت: رنسانسء دوران روشنكرى و رمانتيسيسم. در اين دورانٍ طولا-نى و دشوار مى شود كسترش فرم هايى از بيان خلااق, مانند رمان مدرن و 
ساختارهايى فرهنكى _ سياسى را ديد كه مستقل از قدرت هاى مذهبى عمل مى كنند. با وجود اين موضوعء بيش از آن كه بخواهيم عمللا توجه خود را به 
هر جيزى كه بشود ادبيات سكولار در نظر كرفته شود. معطوف كنيمء بايد دو اصطلاح سكولار و ادبيات و ارتباط آن ها با زندكى مذهبى را به طور دقيق 
بررسى كنيم. هر كونه تلاش براى توصيف ارتباط موجود ميان حوزه دين و ديككر حوزه هاى فرهنكك يا حالاءت مذهبى يا ديككر حالت هاى تفسير 
محصولات فرهنكى را مى بايست با دقت در فضاهاى فرهنككى _ تاريخى معين كرد. اصطلاح ادبيات به نسبت محدوده و معنايش در فرهنكك غربى و ديكر 
فرهنكك ها _ در فرهنكك هاى آسياى شرقى يا آسياى جنوبى _ كستره معنايى متفاوتى دارد و در آن جا اين معانى در طول زمان نيز تغيير مى كنند. به 
همين ترتيب نيز هر تلاشى براى توضيح حوزه اى از فرهنكك دينى (مقدس) يا سكولار دراين فرهنكك ها جهره هاى متفاوتى به خود مى كيرد. در اين 


مورد نمونه هايى از ادبيات انككليسى زبان قرن بيستم و بيست ويكم 


آورده شده. كه بهتر است به جاى اين كه اين نمونه ها را براى اين عنوان به كار ببريم؛ آن ها را براى تحليل بيشتر و مقايسه با ديككر دوران هاى تاريخى و 


استفاده از اصطلاح سكولار در جايكاه اصطلاح تعريفى 
استفاده از اصطلاح سكولار در جايكاه اصطلاح تعريفى 


اخيراً جدا كردن سكولار و دينى (يا مقدس) از يكديكر در محدوده مطالعه دين مشكل شده است. يس براى فهميدن و استفاده مفيد از اصطلاح ادبيات 
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سكولار» مى بايست مشكلات و كاربردهاى الفاظ سكولار و دينى را در نظر بكيريم. سكولار به همراه برخى از هم خانواده هاى اش مانند سكولاريسم و 
سكولاريزاسيون» حوزه اى از فرهنكك, دورنمايى ايدئولوزيك از فرهنكك و روندى فرهتككّى را القامى كند كه متمايز يا در تقابل با حوزه؛ دورنما يا 
روندى دينى است. در مقايسه با قرن بيستم» اكنون اين اصطلاحات در مقام سازه هايى نظريه يردازانه براى دركك يديده هاى دينى» كمتر به كاربرده مى 
را لبدو قن رداوك كوو عات ركان كذ انق المعفافه بكر إن ننس ساك لمحت عد تقال تند كدر اتيقة الى وض تمن 
شود. يس بهتر است ما اين اصطلاح را با دقت به كار برده» كاربردهاى آن را بررسى كنيم. مسئله مهمى كه باعث شده اصطلاحات به عنوان سازه نظريه 
يردازانه به فراموشى سيرده شوند» تلاش براى شناسايى روند روشن و قطعى مدرنيزه كردن تغييرات اجتماعى است كه در آن شيوه شكل كيرى فرهنكك ها 
تغيير كرده است و به جاى مؤسسات و ايدئولوزى هاى دينى» مؤسسات و ايدئولوزى هايى كه به طور مستقل و در تقابل با امور دينى عمل مى كنند» نقش 
مهمى دارند. كاملل مسلم بود كه اين ارتباطى» تقابلى است و سرانجام به جايكزينى منجر خواهد شد. همان طور كه فرهنكك ها مدرن مى شدند» سكولار 
هم مى كشتند و در نتيجه زندكى مذهبى» شخصى شده. به حاشيه بردهء يا كنار كذاشته مى شد. اين كه جنين روندهايى به ييشرفت يا افول تعبير شوند به 
شيوه نككرش فردٍ مفسر ارزش زندكى مذهبى بستكى دارد. به هر حال به نظر مى رسد ايده سكولاريزاسيون به عنوان جايكزينى براى دين يا ابزارى براى 
كنار كذاشتن آنء به تحقق نرسيده است. در حالى كه حوزه هاى سكولار فرهنكك در جوامع مدرن كسترش يافته اند؛ رواج دوباره و مقاومت اعتقادات 


دينى در همين جوامع در اواخر قرن 


يي 


بيستم نشانكر آن است كه بايد در ارتباط ميان حوزه هاى دينى و سكولار فرهنكك بازنكرى شود. در عوض آن جه توسعه بيدا كرده» حوزه هاى دينى يا 
سكولار قدرتمندى از زند كى فرهنككى است كه با يكديكر هم زيستى دارند؛ حتى زمانى كه نمايند كان آن ها دو حوزه متفاوتٍ فرهنكى مقابل يكديكر 
باشند. بنابراين به نظر مى رسدء مدرنيته» حوزه هايى جندجانبه و داراى روابط متقابل از فرهنكك را به فرهنكك هاى غربى آورده باشد كه برخى از آن ها از 
اساس دينى و برخى ديكر سكولار هستند؛ ولى به طور كامل از يكديكر مستقل نيستند. بس در جنين فضاى كسترده اى اصطلاحاتى جون سكولاره غالبا 
توسط نمايندكانى از جوامع دينى به كار برده مى شوند كه اصرار دارند در مقايسه با بخش هاى ديكر فرهنكك كه به اعتقادشان به اندازه كافى دينى نيستند 


يا با دين تناسبى ندارند» هويت خود را آشكار سازند. 


اندازه خودش دوست دارد و اككر ايدئولوزى اش درست نباشد» سرش رااز بدن جدا مى كند. او با تلاش صادقانه خود براى ساختن راه برادرش به سوى 


خوشبختى و بهشتء از جهان كورستانى ساخته است. 
ماركك تواين ( )18017-1917١‏ 


ممكن است اصطلاح سكولار و دينى (يا مقدس) نه فقط براى اشاره به موقعيت فرهنككى كه براى اشاره به فضا يا جهارجوبى ارجاعى براى تفسير 


محصولات فرهنكى به كار برده شود. بنابراين» همان كونه كه مى شود حوزه اى از فرهنكك را به طور اساسى دينى يا سكولار بدانيم» مى شود يديده هاى 
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فرهنككى مرتبط با هر حوزه فرهنكى را نيز با اصطلاحات سكولار يا دينى تفسير كرد. 
استفاده از وازه ادبيات در جايكاه اصطلاح تعريفى 

استفاده از وازه ادبيات در جايكاه اصطلاح تعريفى 


با اين كه براى هر اصطلاحى مى شود توصيف هاى متنوعى را در نظر كرفت (مانند اصطلاح سكولار يا دينى) ؛ اصطلاح ادبيات را بايست تنها در ارتباط 
با برخى دريافت ها از يديده هاى دينى مورد توجه قرار داد. در حالى كه شايد اين اصطلاح در فضاى ارتباطى اش با يديده هاى دينى با مشكلات كمترى 
روبه روستء خوب است كه به بيجي د كَى هاى ممكن توجه كنيم. اككر در اين جا ادبيات را از جمله محصولات زبان شناختى در نظر بككيريم كه از فعاليت 
تخيل و خلاقيت انسان حاصل مى شود __مانند رمان» داستان هاى كوتاه» نمايش نامه و شعر __ در نتيجه برخى از متون مذهبى را كه ممكن است در قالب 
شعر يا روايت دراماتيكك ظاهر شوندء اصللاً نمى شود ادبيات كفت؛ دست كم اكر بخواهيم آن ها را به شيوه اى مذهبى تفسير كنيم؛ براى نمونه كر كسى 
كتاب مقدس احاديث مسيحيت را كلام خدا (نه اثر انسان ها) در نظر بككيرد كه تنها انسان ها آن را بازنويسى» محافظت و نقل كرده اند آن كاه جنين متنى 
را ادبيات نمى كوييم. بر فرض اين كه؛ دورنما در همه جا عموميت نداشته باشد» ارزش توجه را دارد. نظر عمومى تر دربارةً متونى كه مقدس شمرده مى 
شوند (كتاب مقدس در عرف يا اجتماع مذهبى خاص». اين است كه جنين آثارى به كمكك علاقه زياد انسان ها به ارائه دادن تجارب مذهبى شان به 
يكديكر. خلاقيت و تخيل انسان را نيز به كار كرفته اند. بيجيدكى ديكرى در اصطلاح ادبيات وجود دارد كه با وجود نبود ارتباط آشكار با دغدغه هاى 
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توجه شود؛ اين كه آيا ادبيات غالباً براى تعيين يكك استاندارد زيبايى شناختى و فرهنكى در نظر كرفته شده است يا معين كردن دسته اى سرآمد يا با 
فرهنكك از محصولات تخيلى در برابر ديكر محصولات تخيلى اى كه محبوب و يرطرفدار شناخته شده اند. (و البته شايد امروزه كمتر اين كونه بوده است.) 
قائل شدن به جنين تمايزى در اين جا قابل دفاع نيست. 

ادبيات سكولار 


ادبيات سكولار 


اكر بخواهيم به تمام اوضاع و ييجيدكى ها توجه كنيم» ممكن است جنين به نظر برسد كه ادبيات سكولار را مفهومى توصيف كرهده ايم كه در اين 
صورتء وجود خارجى ندارد. با وجود اين» اصطلاح ادبيات سكولار هم به عنوان يكك شناسايى كنندة متزلزل و نامنسجم براى حوزة خاصى از توليدات و 
موقعيت هاى فرهنكىء توليد شده هم اصطلاحى كلى براى ارجاع؛ تفسير يا يذيرش جنين محصولاتى است. در اين جا بهتر است به شناسايى برخى نقاط 


بافت دينى در برابر بافتى تمام سكولار 
بافت دينى در برابر بافتى تمام سكولار 


مقدس شناخته شده و از ابتدا در بافت اجتماعات دينى توليد و دريافت شده اند و در همان اجتماع به كونه اى تفسير شده اند كه به وضوحء متون مقدس را 
از ديكر محصولاءت زبان شناختى اى كه حاصل دخالت انسان ها هستند» متمايز مى سازد. با وجود اين شايد ديككران هم بتوانند اين متون را با معيارهاى 


سكولار تفسير كنند و شايد كسانى كه عضو اين اجتماعات دينى نيستند» نيز آن را 
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مقوله ديكرى از ادبيات سكولار در نظر بككيرند. در طرف ديككر اين طيف ادبياتى تمام سكولار وجود دارد كه به هيج وجهء امر دينى اى را در نظر نمى 


كيرد و به دليل نبود توجه به دين» بعيد است كه هيج كاه مورد تفسير هاى دينى منتقدانه يا موافق قرار كيرد. 
تعهد بدون واستكى 
تعهد بدون وابستكى 


بين دو قطب فرضى ادبياتٍ كاملا دينى و يا كاملل سكولار, آثار زبان شناختى تخيلى اى قرار مى كيرند كه بدون حمايت مستقيم اجتماعات دينى ساخته 
مى شوند؛ ولى به نحوى با تجربه يا زندكى مذهبى سر و كار دارند. جنين آثارى هيج كاه به تعبيرى استعاره آميز يا توسعه يافته» در متون مقدس يذيرفته 
نمى شوند؛ با اين همه نشانكر تعهدى جدى به مذاهب هستند. همين جاست كه شايد بتوانيم به وضوح معنايى مفيد از ادبيات سكولار را در باره زندككى 
دينى شناسايى كنيم. ادبيات سكولار جايى است براى تعهدى غيروابسته به زندكى دينى و محلى براى ارتباط متقابل با زندكى دينى. اككر جنين حالتى را 
در ذهن خود تصور كنيم ديكر نبايد از ديدن رمان نويس هاء شاعران» مقاله نويس ها و ديكر كسانى كه به كونه اى عميق و جدى به مفاهيم زندكى دينى 


متعهد هستند» تعجب كنيم. در حالى كه صورت هاى تعهد بسيارند» مى توانيم سه حالت را تشخيص دهيم: 


.١‏ شايد برخورد ادبيات سكولار با زندكى دينى» اكر نه مدافعانه» به شيوه اى است كه با تجربه اجتماعات يا تجارب خاص دينى سازكار است يا آن هارا 


تأييد مى كند. سلسله داستان هاى برجاى مانده اثر تيموتى لهايى و جرى جنكينز نمونه اى معاصر و مهم از جنين ادبياتى است. به دليل محبوبيت جنين 


سنا 


كتاب هايى در بازار انبوه مسيحيان محافظه كار آمريكايى و نبود يذيرش منتقدانه اين آثار در خارج از اين محدوده؛ جنين نوشته هايى در مباحث ارتباطات 
ميان دين و زندكى دينى ناديده كرفته مى شوند. ممكن است برخى براين باور باشند كه سلسله كتاب هاى برجاى مانده؛ به معناى واقعى سكولار نيستند؛ 
جون افراد با درون مايه هايى آن ها را نوشته اند كه به وضوح دينى هستند. با وجود اين اكر به ياد داشته باشيم كه اين ادبيات در محيطى مستقل از 
حاكميت كليسا توليد. حمايت و عمدتاً در همان محيط به كار كرفته شده استء مى شود آن را نمونه اى از ادبيات سكولار در نظر كرفت كه عميقاً و 
ببجيده تر از آن جه ممكن است در ابتدا به نظر برسدء به مذهب متعهد است. در جنين آثارى مى شود؛ نه فقط كسترش دورنماى دينى خاصء كه نقد 
كونه هاى ديكر زندكى و البته نقد فرهنكك سكولار را مشاهده كرد. 


كار برد ادبيات سكولار در نقد تعصب دينى 
كاريرد ادبيات سكولار در نقد تعصب دينى 


با وجود اين كه ممكن است افراد بسيارى آثار فلَنِرى أكائر را در بحثى كه دربارة برجاى مانده كرديم؛ داخل ندانند» اين داستان ها را مى شود نمونه اى 
مشابه آن در نظر كرفت. در داستان هاى كوتاه؛ مانند مكاشفه (1911) و رمان هاى أكائر مانند نؤاد خردمند (1987) نويسنده اى تمام مذهبى را مى بينيم 
كه بنابر كفته خودء هدفش اين است كه دربارة آداب و رسوم كاتوليكك رومى خود بنويسد و دو مسئله را نقد و بررسى كند: يكى آبين هاى مسيحيت 
سنت كرايى كه در آمريكاى جنوبى تجربه كرده و ديكرى فرهنكك سكولاريزه شده اى كه در ميانه قرن ببستم كسترش يافته است و از نظر او نمودهاى 


سنتى و اصيل تعصب مذهبى را تهديد مى كند. مى توان اين استراتزى ييجيده نقد و ترويج 


صن :57 


تعصب مذهبى و جاى كزين هاى آن راء دسته دوم ادبيات سكولار دانست كه هدف اصلى آنء نقد زندكى دينى به كونه اى است كه مى خواهد منتقدانه 
يا مخرب باشد. در دنياى مدرن غرب اين استفاده انتقادى از ادبيات سكولار» بيشتر نتيجه دركك مذهب به عنوان مانعى مستقيم براى يبشرفت اجتماعى در 
دوران روشنكرى است. در قرن بيستم» برخى از آثار ماركك تواين» مانند نامه هايى از زمين و غريبة مرموز هنوز نمونه هاى خوبى به شمار مى روند. كتاب 
آيات شيطانى )١1988(‏ اثر سلمان رشدى نيز به روشنى استفاده از داده هاى دينى براى اهداف انتقادى را نشان مى دهد. با وجود اين» حتى اين جا هم 
ممكن است نقد مذهبء بيشتر روى دريافتى از تعصب دينى _ سنتى تمركز كند كه در عمل به ايده آل هاى خودء» شكست خورهده اند. 

قدرت نمادهاى دينى در ادبيات 

قدرت نمادهاى دينى در ادبيات 

در حالى كه اين دو صورت از تعهد روشن هستند» شايد جالب ترين جيز حالتى است بين اين دو شيوه اى كه نه كاملا با زندكى مذهبى بيكانه است و نه 
فقط با ديدى انتقادى به آن مى نككرد؛ بلكه قدرت فرهنككى و روان شناختى نماد و روايت دينى را تشخيص مى دهد؛ يس اين داده ها را بخشى از موضوع 
اصلى خود در نظر مى كيرد تا جنبه اى از موقعيت انسان را كه هميشه زندكى مذهبى را در بردارد» مجسم كند. نمونه ها فراوان اند؛ ولى ممكن است آثار 
مؤلفانى» جون كراهام كرين در يايان كار (23981)» يان مارتل در زندكى ياى 20٠0*(‏ و جى. آر. آر تالكين در سه كانه ارباب حلقه ها (1908. 1988) را 
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نوشتة ماركك دابليو كراهام 

ترجمةٌ راضيه سادات ميرخندان 

براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 

5 نا 1550!/! 01 /تأأواع/ امنا :3أططماناام.ع نأ تزع ]| 300 ,مأوذاع؟ , /ا اطلام امام .(نوو١)‏ .) رىا8]00. 


لعع55 :ماللا رمتقطصقاءع ننقع]! ما ومتمقعم ١م16‏ طععوع5 عط[ :عممعلمعع دصقن نه ومواءعوقل/الا .دون بط بلإعرون 
10لا 300. 


.265 (003م نأأعط 0 طعاععاكة :دع01نن5د ك5نامأوذاع؟ 300 ,ع الطقاعغ]ذ! ,ممأوناعه .(حمدن .5 .للا بكاهمأد مامه 
|,١8)1(, 18‏ 3ط ناه[ طداأومغ عممتما عنملا 


55 501701315 نه ,معاطن .15اع5010 علطا مه علا :ممأوذاعفع ‏ نطقمع]] راق . (ممد 5 .خا رزعااع نلناءما. 


05 لتأأواع/أدنا :6303لا .ع1عطام؟ عذاطنام عط 300 ,دملأوااع؟ ,صمتء؟ موءءعصمظق :دعئأ, األاعملا .(عدوى .8 رععأاأع لاعن 
ووع]2 ؤ5أ1!||]!0. 


عطا :ع انأتاع]ذ! 0مة ضماوذاعغ .(ىنون .ا .نما ,قادع1 .وصقا ءعاع2 ارملا نقاع لاا . لاذاعط3 لقاع ]نا 0.3.6٠١0.‏ رمه000 
181١-7‏ (()عع رلوأوذاعظا 0 لإمرع0 هعم موعانزع ملظ ع٠‏ 1003101 .5580 00عه5. 


5م ةماناط :للظ ,205 3اطوالا عنأم3اعغم .300مأو3مطا لمواعغذا عط 300 اأمعمرواوع1 لاعلا عط] .(7/7مى) .نا رمعم35ل 
303١‏ طاعام] ووعمط. 


ص :52 
ووع2 ووع 0ط :وأطماعل 3الطط.ممأوناع؟ لمق عنناقععغذ| 01 لإلنناد ع1 .(5ىو) .نا رزعم35ل 


300 عالأة1عغآلنا 05 (033ا10[ .زه 5نقعلز عناأع الإومامعط] 300 عالأوععغ| 05 لإلننأد ع1 .(05559) .(] ,ععم135ل 
1-٠‏ ,(1)غ,لاو11©010. 


64 ,4303 ععاأع نلعم أعط0ه ]0 مضمط مأ ك5لاةووع :/و33م010© 0000 15 .(ع055) .الاو عاءطلعا ,.مارمعم2135 
ووع]2 50101315. 


أممطكا ل 0ع7ام ال لماعلا .أع] اننا دانع ملظ عط 300 600 .ذو للخل رمادق>ا. 


لمق دمزأوذاعه .د5ع30عع0 ععنطا معئ35 دمواءتاتك لزواع] اا أدعءأومامعط 1 :ومامععغ5 ]0 مق عط! .(حمدنى ا .ل( ,لإهلز 
١-لاى‏ 71(١)رع1لأ3اعانا.‏ 


الاجاع ,)12 رع الأ 13ع]أ | 300 دمأوناعظ .ع الأاقاعغذ| 300 داماوناعظ .(عمى01) .ل.310,02دمماء “ا 
5 56101315 :0/4 ,4131003 0اء 5 ل/إالأناع6 أ3 لإ0100ع5] 300 ع الاق اع ألا .نهو ) .خا رأعااع لاعن ,. ,ععلإاهد. 


.ع1326أاة :50 10101705 :عالأةاع]أ| 300 دوأوااءء 05 لإلنناد عط لمق دوولأوناعء 0 لإزمغولاط .و05 .1 ع ,كاد /خام!|210 
واه ١١), "١‏ ,لإومامع 1 300 عالأقاعاأنا. 
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ارتباطات 

اشاره 

ارتباطات 

مشخص است كه مذهب هميشه سر و كار زيادى با ارتباطات داشته است. مذاهب جهان بدون ارائهةُ نظر» وازه» متن و ديكر هنرهاى مربوطه جه خواهند 


بود؟ عمل و تفكر مذهبى هميشه از انواع فعاليت هاى ارتباطى بهره برده اند. جيزى كه كمتر به آن اشاره شده است اين است كه ارتباطات هم با مذهب 


بسيار سر و كار دارد؛ دست كم در رشد مفهوم [ارتباطات |؛ 


تعريف ارتباطات بسيار مشكل است و اجماع همكانى مبنى بر يكى از مهم ترين مشكلات دنياى حاضر كمكك جندانى به معنا كردن مشخص اين يديده 
نداشته است. مشكل ارائة تعريف براى اين واه از آن جا ناشى مى شود كه ارتباطات داراى معنايى مشخص و غير قابل بحث است. اين وازه تركيبى از ايده 
هاو آمال دربارة موضوعات كوناكون مانند ازدواج و رسانه هاى جمعىء آموزشء تلفن, رايانه و جوامع است. اين مقاله به ينج زيرمجموعة ارتباطات با 
نكاهى به منابع مذهبى مى يردازد: 


دور آكاهى» ارتباط فضا و زمان» كفت و كوء اشاعه وآيين. 


ص :5 
دو رآكاهى (تله باتى) 
دور كاهى (تله ياتى) 


دورآ كاهى(١)‏ به عنوان مهم ترين زيرمجموعة ارتباطات» فرستادن و دريافت اطلاعات است. در اين جا ارتباطات را بر حسب موفقيت در انتقال ييام ها مى 
سنجند. وازهُ ارتباطات در اين معنا براى اولين بار در قرن نوزده و با رشد تلكراف الكتريكى و ديكر وسايل بيغام رسانى از راه دور مانند تلفن» راديو» 
تلويزيون و اينترنت رواج يافت. تا يبش از قرن نوزده؛ ارتباطات به فرآيندهاى فيزيكى ناملموسى مانند كرماء جاذبه و خاصيت آهن ربايى اطلاق مى شد 
كه به نظر مى رسيد از راه دور فعاليت مى كنند و مخابرات الكتريكى دقيقاً ادامة همين مسير را ييموده است. در ادامة مسير تلكراف و تلفن» مفهومى جديد 
با نام تله ياتى (دورآ كاهى) در سال 1887 ابداع شد: 


دور كَاهى به معناى انتقال افكار از فردى به فرد ديكر بدون داشتن ارتباطى قابل رؤيت است. تفكرات عام امروزى دربارةٌ ارتباطات نيز شبيه همان مفهوم 
قرن نوزده است: 

ارتباطات به معناى تقسيم تفكرات و احساسات» بدون دخالت زبان» بدن» فضا يا زمان است. اكر معيار ارتباطات كارا انتقال معنا بدون صدا و اختلال باشده 
در نتيجه دورآ كاهىء بيانكر نقطةٌ نهايى اين ديد كاه است. رؤياى ارتباطات بى نقص داراى تاريخ مذهبى طولانى مدتى است. براى نمونه تامس آكوييناس 
اعتقاد داشت كه فرشتكان داراى بدن هايى با نشانه هابى شفاف هستند كه سرشار از بار معنايى قابل فهم و واضحى هستند. توماس قديس ارتباط انجيلى را 
نمونه اى هنجار بنياد از تعامل تلقى مى كرد؛ جيزى كه انسان هاى كاربر زبان هيج وقت به آن نمى رسند. رودررويى رابطة متقابل و شفاف ارواح با 


حقيقت زبان و تجسمء ذهن متفكران ارتباطات امروزى را به خود مشغول كرده است. 


[ لاطاأومعاء‎ -١ 
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رؤياى ارتباطات دو رآ كاه و بدون مانع» هميشه با نقطهُ مقابل خود يعنى كابوس شكاف و مانع در جدال بوده است. 
رابطة فضا و زمان 

رابطةٌ فضا و زمان 


ديككر زيرمجموعة مهم ارتباطات نيز ريشه در فرستادن بيام از راه دور دارد. در حالى كه دور كاهى بر تماميت دريافت تمركز دارد رابطة بين فضا و زمان 
از مقولة ارتباطاتء برداشتى بى نتيجه تر داشته است. اين مقوله بيشتر به امكان برقرارى ارتباط علاقه دارد تا واقعيت انتقال. با اين حال زند كى» مركك و 
منفعت» بعضى اوقات با انتقال موفق همراه بوده اند. تا وقتى كه انسان ها در جوامع يبجيده زندكى مى كنند نياز به انتقال يبام ها از فاصلهُ دور هست. جينى 
هاء اينكاء رومى هاء اميراطورى ايران تمامى داراى سامانه هاى يستى بودند. هنوز هم در خدمات رسانى يستى آمريكا شاهد جملات مشهور هرودوت 
هستيم. افرادى كه اخبار را از طريق نامه يا سخن انتقال مى دهند به ارتباطات اجتماعي از راه دور حال به صورت بيغام رسانان رسمى يا رهكذران خدمت 
فراوانى كرده اند. (وارْة | ©3000 به معناى فرشتهُ عشق از وارْءٌ يونانى 3000©/05 به معناى ييام رسان است.) 


ارتباطات سريع از راه دور هميشه با اهداف راهبردى» حال نظامى يا اقتصادى همراه بوده است. نظام بانكدارى خانوادة رجيلد در اوايل قرن نوزده ارويا 
داراى شبكة ارتباطى اى متشكل از جايارها و كبوتران نامه رسانى بود كه اخبار مهم مالى را زودتر از بقيه به آن ها مى رساندند. نايلثون نيز با بهره كيرى از 


تلككراف نورى و نشانه هاى ارسال بيام به وسيلة يرجمء موفقيت هاى نظامى 


ص:٠6‏ 
فراوانى كسب كرد. در اواسط همين قرن بود كه هر دو سامانه. جاى خود را به تلكراف الكتريكى دادند. 


تاريخ جنكك افزار و تجارت تا اندازة زيادى تاريخ هنر و تكنيكك ارتباطات از راه دور است. امروزه قسمت اعظم ارتباطات جهانى ما جه موبايل» رايانة 


شخصىء راديو و تلويزيون ييشرفت خود را مديون تكنيكك ها وفن آورى هاى نظامى هستند. 


ارتباطات سريع فضايى» قسمت اعظم توجهات نظرى و عمومى را به خود معطوف كرده است ولى مسئلة مهم ديكرء ارتباطات آهسته در طول زمان است. 
الال هرون رمن لثفاق من انفد وهم وو قفباة سنظور اق انال :فزسكى اذا تقال ارش بها ال سال بدافسل درك امك اق ينشتر تباؤمفك اسعترار.و 
ثبات هستند تا هماهنكى و برقرارى. بناهاى يادبود» كتابخانه هاء موزه ها و كورستان ها مقام هايى هستند كه بين مردم در طول زمان رابطه برقرارى مى 
كنند. رسومات مذهبى؛ جنبهٌ فضايى (از طريق تبليغات و رسانه هاى متنوع) و زمانى (از طريق كتاب مقدسء سنتء اصول مدون اخلاقى) ارتباطات رااز آن 
خود كرده اند. البته نوشتن» مهم ترين روش انسان براى يبش بودن از زمان يا ثبات است كه در دو قرن اخير شاهد شكل هاى جديد آن مانند عكاسى و 
ضبط صوت بوده ايم. براى نمونه هنككامى كه فردى انجيل عبرى» كتاب عهد جديد يا قرآن را مى خواند ييام را طورى دريافت مى كند كه كويى در هزار 


سال بيش است. غلبه بر فضا و زمان» مشخصة اصلى زيرمجموعة دوم ارتباطات است. 


-١‏ 50د أططاكط3ة |3 الأانا6 


ص١١‏ 
كفت وكو 
كفت وكو 


سومين زيرمجموعة ارتباطات يعنى كفت وكو ريشه در آراى افلاطون دارد. اين ديدكاه به دليل تمركز بر جف ت(١)‏ (دو نفر يا دو جيز) و آرزوى بلند مدتٍ 
اتحاد ايده آل» شباهت هايى با دورآ كاهى دارد. هم جنين تاثير فراوان افلاطون بر تفكر قرون وسطايى دربارة ارتباطات فرشته كون(7) مشهود است. ولى 
كفت وكو بيشتر بر فرآيند يوياى تعامل تاكيد دارد تا انطباق بى درنكك افكار. روش ادبى كفت و شنودي افلاطون تنها يكك برهان فلسفى آشكار نيست 
بلكه عميق تر است؛ يعنى ييشرفت روح به سمت حقيقت يا به عبارت دقيق تر تطابق دو روح هنكام يبشرفت متقابل به سوى حقيقت است. همان طور كه 
سقراط در فائدروس مى كويدء بهترين نوع بلاءغت متشكل از 1 كاهى به حقيقت و روح دريافت كننده و تركيبى هنرمندانه است. اين نتيجه بركرفته از 
اعفان سق امايق دسي كلبق عله 8 تسق بويد ف زناكى كذ 4 ندياة جا كاء اماك او صفيان بن تند ال رارز كاري براى شان آشنا بود. از 
زمان افلاطون» كفت وكو يكى از مهم ترين جلوه هاى ارتباطات بوده است؛ دو شريكك با جايكاهى صميمى و مساوى به دنبال حقيقت» عشق و روشنكرى 
هستند. (توجه داشته باشيد كه يسوند 013 در كلمه 013100106 بيشتر به معناى از طريق است تا دو.) كفت وكو به عنوان يكك مدل ارتباطى» اوج و 
حضيض هاى خود را در دادكاه ايتاليايى دور رنسانس و محفل روشنكرى فرانسه يشت سر كذاشته است. قرن بيستم نيز نقطهُ اوج بحث در اين باره بوده 
است. تاجران» عشق بازان» درمانكران» مشاوران و سياسيون همككى مزاياى كفت وكو را ستوده اند. متفكران قرن بيستم مانند مارتين بوبر و هانس كو ركك 
كادامر به توصيه هايى دريارة وجود انسان اخلاقى در كفت و كو اشاره داشته اند. يو ركن هابرماس نيز 
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به روشى متفاوت همين نكته را اذعان داشته است. الهى دانان نيز كفت وكو يا كفت و شنود را مدلى ممتاز از مكاشفةُ مذهبى تلقى مى كنند. 
اشاعه 

اشاعه 


جهارمين زيرمجموعة ارتباطات يعنى اشاعه(١)‏ بسيار مهم و در تضاد با كفت وكو است. سقراط در كتابش فائدروس» مكرر شكل هاى ارتباطى را كه 
نسبت به مخاطب بى اعتنا يا با يايان باز هستند» مورد حمله قرارداده است. به اعتقاد وى بلاغت» روح مستمع را به اشتباه مى اندازد و آوردن افكار روى 
كاغذ مانند كشاورزى احمق است كه بذرها را بدون توجه روى خاكك زمين مى ياشد؛ حكايت بذرياشى كه بذرها را هر جايى» روى جاده و سنككك, خار و 


خاشاكك و خاك مرغوب مى ياشيد در كتاب عهد جديد نيز آمده است. مسيح, نتيجه اى آموزنده از اين حكايت مى كيرد: 
بكذاريد آن هايى كه كوش شنيدن دارند بشنوند! 


بنابراين» حكايتء با زكشت است: داستان برزكر در روايتش نهفته است. آن هايى كه اين حكايت را مى شنوند از خود خواهند يرسيد ما از جه خاكى 
آفريده شده ايم. به نظر مى رسد سقراط ترجيح مى داده است ايده هاى اش را يكك به يكك به اطرافيانش انتقال دهد در حالى كه مسيح انجيل خطاب به 
ديك مسخية بت كزنو ايف اللروه عاك مسيم نو و اي وز و عرسي :ازا زناف اموز اناك جود امديتن | كز الانعيل لكين دا تاقد كلخ 
مخاطبان و هم مريدان در فهم آموزه هاى او مشكل داشته اند. در اشاعه؛ ما از يبش مى دانيم كه جه جيزى يخش مى شود. در سازمان سخن يراكنى بريتانيا 
از سال 19737 شاهد تنديس برزكر بوده ايم. 880 كه يكك قرن يكه تاز يخش 


-١‏ 1131101 لاء0155آ] 
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بوده استء تعهد خود به مردم را مستقيماً تحت تاثير دعوت آزادانه و سخاوتمندانة بركرفته از كتاب عهد جديد مى داند. با اين كه حاميان كفت و كو به 
ارتباط بدون تعامل و صميميت بى اعتمادند» جيزى قدرتمند در قالب هاى يخش ارتباطات وجود دارد؛ حال در راديو و تلويزيون» روزنامه و كتاب يا 


خطابه و مجسمه باشد. بيشتر مواد خام فرهنكك انسانى» تعاملى نيستند. يكى از وزراى مسيحى كه تحت تاثير قدرت راديو در اوايل كارش بود بيان كرد: 


خداوند هميشه در حال يراكنده شدن است. 


متفكران مذهبى كوناكون, نسخة نوينى از ايده هاى مذهبى كهنه را در ارتباطات جمعى يافتند؛ مانند انجيل مسيحى يا |101١‏ ©3010لا© به معناى خبر خوش 


در زبان يونانى. 


مبلغين مذهبى در سراسر دنيا ركه هايى الهى را براى اشاعه در ماهواره ها و نوارهاى كاست بيدا كردند. معمولا اشاعه داراى يكك فرستنده و جندين 
كيرنده است. با اين حال دليل متقنى وجود ندارد كه جرا اشاعه دهندكَانٍ فراوان و دريافت كنندكان كمى وجود ندارند. فرستند كان ييغام مركزى(١)‏ مانند 
بخش كنند كان تبليغ كنند كان سياستمداران يا مسيحيونء تنها اشاعه دهند كان نيستند. در مواردى مانند تعصبات» اعتراضات» درخواست ها يا انتخابات» 
فرستندكَانٍ فراوان به مخاطبان كم خطاب مى كنند؛ همان طور كه در همه اشاعه هاء عدم قطعيت دريافت» بى ياسخ مانده است. در نيايش هاى كوناكونء 
اعضاى آن جماعت را به عنوان مرتبطين مى شناسند؛ يعنى فرستند كان ييام و نه تنها دريافت كنندكان. در تحقيقات ارتباطى قرن بيستم آمريكاء ارتباطات 


جمعى (براى نمونه يخش(72)) هميشه به عنوان انتقال مركزى و دريافت جمعى تلقى شده است. با اين حال ارتباطات جمعى مى تواند 


-١‏ 15أع270ع55306-5ع0 لم312 لمع 
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از يابين به بالا جريان يابد: مى توان هم اشاعه دهنده داشت وهم مخاطب. مفهوم اشاعه فقط نيازمند جلب توجه مردم به مقولة قدرت نيست. 


آيين 


ينجمين و آخرين زيرمجموعة ارتباطات يعنى آيين»(1) متمايز يا كاملا تغيير شكل يافته از مضمون ييام است. همككى جهار زيرمجموعة ييشين ارتباطات را 
انتقال نوعى محتواى اطلاعاتى مى دانند. بااين حال تفاوت هاى فاحشى در اين رويكردهاء نحوةٌ تمركز بر اذهان» راه هاى ارتباطى» كشف حقيقت يا 
عروسى ياد نمى كيرد با اين حال جيزى كه فرد در عروسى انتظارش را مى كشدء اطلاعات جديد است. ياسخ مشروح به احوال يرسى ساده اى مانند حالت 
عطور است» نقض آداب معاشرت است. با اين همه احوال يرسى ها اخالى از معنا نيستند. كسى كه مورد بى اعتنانى دوست يا معشوقه اش قرار مى كيرد 
دنياء ديكران و خودمان را يبش از ارائة داده هاى مشخص تعريف مى كند. در اين جا منابع روشن هستند. لوكوس يا زبان ناب كه ييام اصلى انجيل يحيى 
استء تنها معنايى لفظى نيست؛ بلكه افشاى نظم اخلاقى اشياء است. همككى سنت هاى مذهبى» ايده هاى ارتباطى دارند كه يا فراى تقسيم تفكرات مى 
كذارند. 


-١‏ الا 
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بااين كه همكى رسومات مذهبى از اين ينج مفهوم ارتباطى بهره مى برند و همككى داراى ريشه هايى مذهبى هستندء اين مقولة آخر (آيين) تا اندازة زيادى 


نشان دهندة جدايى نايذيرى تفكرات ما دربارة مذهب و ارتباطات است. 
نوشتةُ جان دورهام بيترز 


ترجمة روح الله عطايى 
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براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 
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ارتباطات غير مقدس 

اشاره 

ارتباطات غير مقدس 

يس از اين كه بشر آموخت جكونه ارتباط برقرار كند. برخى لغاتء عبارات و حركات ويزه داراى معانى حاكى از بى حرمتى تششخيص داده شدند. با 
بيشرفت فرهنكك ها و تكامل زبان؛ آن لغاتى كه دربردارندة بى حرمتى بودند نيز تغبير يافتند. به هر حالء با وجود اين حقيقت كه در هر دوره اى عباراتى 


خاص براى كفتن يا نوشتن نامناسب به نظر مى رسيدند» كف ركويى(1) خود به صورت ابزارى هميشكى در مجموعة ارتباطات باقى ماند. آيا عبارات توهين 
آميز درست به اندازه عبارات تكريم آميز براى ارتباطات بشرى ضرورى و اساسى هستند؟ 

تعريف 

تعريف 

كف ركُويى در حالت و معناى اولي خود به هر جيزى كه كفرآميز بود» بى حرمتى به مقدسات يا بى حرمتى به نام خخدا را در بر مى كرفتء اشاره داشت. 


عبارات كف رآميز يا توهين آميز مى توانند عبارات عاميانة خاص از قبيل لعنت به 


-١‏ لتأأمة1م0م 
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تو و برو به جهنم يا خطاب دادن انسان ديكر به نام هايى كه داراى معانى به غير از خلق خدا داشته باشد را در بركيرد؛ براى نمونه» خطاب كردن شخص با 
استفاده از كلماتى جون فاحشه؛ لعنتى يا حرامزاده را مى توان در زمرة ارتباط كستاخانه(١)‏ قرار داد. آميختن زبان توهين آميز با زبان تكريم آميز اكر عملى 
نابودكننده نباشد» دست كم بسيار خطرناك است. توهين به اسامى خداوند» هميشه در زمر بزركك ترين كناهان كلامى قرار داشته كه مى تواند به عذاب 
ابدى منجر شود. يس از اوايل قرن سيزدهم افراد مذهبى براين عقيده بودند كه كفتن عبارتى مانند نخدا لعنت كند نيز كناه به شمار مى آيند؛ زيرا اولاً 
نوعى دستور به خداوند است كه جه بايد بكند و ثانا نام خداوند در كنار كلمه اى توهين آميز قرار كرفته است. با اين وجود؛ در نككاهى مترقى و ليبرال» 
مى توان توهين به نام خداوند را به منزله روى كردانى ازاو يا _از نظر يكك فرد روشن بين و آشنا با خالق _ احساس بى نيازى به خدا در هر جيزى 
تعريف نمود. در واقع» اين نظريه مى كويد كه خداوند وجود دارد ولى بشر معيار و مقياس نهايى تمامى جيزهاست. يكك نوع متعادل تر از كف ركويى» 
توهين نهانى(1) ناميده مى شود. قبل از عصر ويكتورياء ييورتن ها و اصلاح طلبان يروتستان به طور خاصى دربارة عبارات توهين آميز در محدوديت قرار 
داشتند و براى كسانى كه مبادرت به شكستن اين مقررات مى كردند» مجازات سختى در نظر مى كرفتند. در نتيجه» مردم عامى روشى براى توهين ابداع 
كردند كه به طور مستقيم به اماكن يا نام هاى مقدس و ياكك بى حرمتى نشود. در عوضء عبارات و اصطلاحاتى كه داراى تشابه آوايى بودند» مورد 
استفاده قرار كرفتند كه اين عبارات همان معانى را در حالتى محدودتر»ء خاص و مودبانه تر القاء مى كردند به كونه اى كه باعث خشمكين شدن روحانيت 


نكردد. بسيارى از توهين هاى 


١‏ - لقع أطلاططاطام أمعامكما 
؟- 035 عع لام 


من 5:1 


نهانى امروزه نيز مورد استفاده قرار مى كيرند؛ براى نمونهء عبارت]0113 061105113 1111110لال براى عروج عيسى مسيح, عبارت 01017 3 01 5017 
براى حرامزاده» عبارت 030200165 براى جنكك هاى يرورد كار كه اشاره دارد به به ميخ كشيدن حضرت عيسى مسيح, عبارت ]013 براى خدا لعنت 
كند و عبارت 10100 :ألا0 61/170 01] براى تو رو به خدا و عبارت 1311131101 براى لعن, نفرين. با 5كذشت زمانء فهرستى از كلمات مترادف براى 
ارتباط توهين آميز جمع آورى شده است: بى نزاكتى» دشنام؛ نفرين» توهين» بى حرمتى» حرمت شكنى» وقاحتء ناسزا و لغت خاص مردم آمريكا وارهُ 
جهار حرفى.(1) در همان حال كه براين فهرست ها افزوده مى شودء تعداد كلماتى كه مردم آن را توهين آميز تلقى مى كنند نيز بيشتر مى كردد. اين 
كلمات» شوخى هاى ركيكك دربارة مدفوع يا عمل مربوط به آنء نزاديرستى» جنسيت كرايى» نفرت از هم جنس بازىء يا عبارات تحقيرآميز يا توهين به 
افراد ناتوان و عليل را در برمى كيرد. عبارات توهين آميز مانند من زيبا هستم؛ او زشت است يا عباراتى كه با خشونت هر جه تمام نشانككر ناخشنودى و 
نارضايى هستند مانند نظرت حالم رو به هم مى زنه را نيز مى توان كستاخانه» توهين آميز و از لحاظ اجتماعى غير قابل قبول به شمار آورد. 


مشكل ارائة تعريفى واحد 
مشكل ارائهُ تعريفى واحد 


ارتباطات مقدس عبارت است از بيان نظرات و عقايد مرتبط با خوبى و حقيقت؛ اين ارتباط» محورى را تشكيل مى دهد كه كلمات و حركات را مى توان 


حول آن ها توجيه نمود ولى جنان جه ارتباطات غيرمقدس را عكس آن تعريف كنيم» يعنى عبارات عبث يا ارتباط غيرعقلانى» آن كاه تعريف ذات 


-١‏ 0امننا إعااع|- انام عطها 


2١: ص‎ 


واقعى ارتباط ممكن است سخت و دشوار كردد. اين مسئله اين يرسش را مطرح مى كند كه هدف واقعى زبان جيست؟ در سطحى اوليه و ابتدايى؛ ارتباط» 
تلاش براى انتقال اطلاعات يا عواطف از يكك شخص به شخص ديككر است. دراين حالت» هر كلمه اى كه به عمل انتقال كمكك كند مى تواند هم داراى 
هدف باشد و هم سودمند واقع شود. اين حقيقت كه برخى افراد به جاى كلماتى يسنديده تر از عبارات زننده استفاده مى كنند» نشان مى دهد كه ارتباط 
غيرمقدس در برخى از شرايط مفيد است؛ در حقيقت» تحقيقات نشان داده كه عبارات غير مقدس و توهين آميز موجب ايجاد احساس مطبوع رهايى يافتن از 


ناراحتى و استرس مى كردند. اين اتفاق نظر وجود دارد كه كف ركويى نوع مفيدى از برقرارى ارتباط مى باشد[!] 
معانى ثالثيه 
معانى ثالثيه 


بر اساس نظر برخى ناظرين» مردم بيشتر بدون اين كه از معنى ريشه اى كلمات آكاهى داشته باشند آن ها را بد يا توهين آميز قلمداد مى كنند. كودكان با 
اين تفكر رشد مى يابند كه برخى از عبارات بسيار بد و غيراخلاقى بوده و هركز نبايد آن ها را بر زبان بياورند» با اين وجود آن ها نمى توانند دركك كنند 
كه جرا برخى از لغات ذاتاً بد و زننده هستند. آن ها هنوز نمى دانند كه برخى لغات در بعضى شرايط توهين آميز و كفرآميز بوده ودر شرايطى ديكر قابل 
قبول هستند؛ براى نمونه» كفتن عبارت يا عيسى مسيح آن هم با اشتياق زياد در كليسا و نه در مكان هاى ديككر. استفاده از وار 8]030 براى توصيف 
مردى با شكم بزركك يا قفسة سينةُ فراخ مشكلى ندارد ولى نبايد اين واه را براى يكك زن به كار برد. اصطلاحاتى كه توهين آميز قلمداد مى شوند با 


كذشت زمان 


ص :537 


تغيير كرده و در بين فرهنكك هاى كوناكون داراى معانى متفاوتى خواهند بود. براى نمونه» در ترجمة اصلى إنجيل كلمهُ 0155 استفاده شده است ولى در 


ترجمهُ امروزى آن اين وازه به ©1]131الا تغيير بيدا كرده است. 


در شهر كبكك. در عبارات توهين آميزء از كلماتى بركرفته از مذهب كاتوليكك و آيين عشاى ربانى استفاده شده است. شديدترين راه براى نشان دادن 
عصبانيت» فرياد كشيدن وازه هايى مانند >|3031173] (مرقد)» :]53613117611 (سو كند) يا 8110 (جام خون عيسى مسيح) است. 


تعريفى مدرن از كفركوبى 

تعريفى مدرن از كف ركُويى 

جفرى هيو در كتاب خود كه در سال 1994١‏ به جاب رسيدء مى كويد: 

كلماتى كه كف ركويى مدرن را تشكيل مى دهند قالباً به بخش هايى از بدن از قبيل مقعد و آلت تناسلى اشاره دارند. 


او مى كويد زننده ترين لغات آن هايى هستند كه به فعاليت ها يا كاركردهاى آلت تناسلى برمى كردند. ديكر مفسرين معتقدند كه مردم از بحث و كفت 
وكو دربارة ويزكى هاى مشتركى كه آن ها با حيوانات دارند؛ به ويزه رابطة جنسىء اندام هاى جنسى و مدفوع كردنء بيزار هستند. استانداردهاى كلامي 
رايج امروزى كلمات خاصى را در برمى كيرد كه در محيط هاى عمومى ممنوع هستئد. در دسامبر سال 235٠٠١‏ كميسيون استانداردهاى خبريراكنى بريتانياء 
كميسيون تلويزيون مستقلء :880 و هيئت استانداردهاى تبليغاتى فهرست لغاتى را كه عموماً توهين آميز تلقى مى شدندء به تصويب رساندند. اين تحقيق و 
يافته هاى مربوط به آن به طور شايسته اى حذف ناسزاها(١)‏ ناميده شدند.(7) 


-١‏ دع/اأأعام)اع عغأعاع0] 
-١‏ براى اطلاعات بيشتر نكك به: >أنا. 010. 353. الالاثالانا 


صن :”77 

در اوايل سال 25٠١‏ كميسيون ارتباطات فدرال» قانونى تصويب كرد كه به موجب آن سخنان توهين آميز اين كونه تعريف شد: 

ه ركونه كفتارى كه بسيار زننده استء خواه با كلمات مرتبط با سكس يا مدفوع كردن ارتباطى داشته باشد و خواه نداشته باشد. 

اين قانون مكمل قانونى است كه .)يآ در سال 1977 دربارةٌ برنامة طنز رج كارلين» كه در آن از كلمات توهين آميز بسيارى در يكك شبكة تلويزيونى 


يربيننده استفاده مى شدء به تصويب رساند. قانون هفت كلمه اى كه شما هركز نمى توانيد در تلويزيون بيان كنيد.(١)‏ مى كويد كه از جنين لغاتى نمى 


توان در زمان هايى كه امكان تماشاى تلويزيون از سوى كودكان وجود دارد؛ بهره برد. 


كف ركويى هميشه نككرانى اوليةُ مسئولين كليسا بوده است. در اوايل قرن سيزده و جهارده؛ راهبه هاى كاتوليك هنكامى كه دربارة بخشى از زندكَى عيسى 


مسيح يا موضوعاتى مربوط به كليساء حتى به صورت شوخىء صحبت مى كردند» به شدت تنبيه مى شدند. 


در اواخر قرن جهاردهم» كشيش نيكولاس إيمريخ بر اين عقيده بود كه ارتباط مستقيمى ميان روش سخن كفتن مردم و بصيرت آن ها وجود دارد؛ وى 
عقيده داشت افرادى كه دشنام و ناسزا مى كويند از لحاظ روحى بيمار بوده واين سخنانٍ خودانككيخته نشان دهندة روحى فاسد و آماد كى براى كف ركويى 
مذهبى وارتداد مى باشد. در اواخر قرن يانزدهم و اوايل قرن شانزدهم» مسئولين كليسا براين عقيده بودند كه ناسزاكويى بزركك ترين خطرى است كه 
ياكى و خلوص كليسا را تهديد مى كند. اكر لغات توهين آميز به كار برده شده از تقدس برخوردار باشند» آن كاه باعث به وجود آمدن ارتباط غيرمقدس 


شده و 


[ وأوأ/اعاع 1 مه لزجك زع/اعلظا مقن ناملا 0605/الا معناع5 ع(‎ -١ 
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اين توان را خواهند داشت كه به آسمان ها و خدا توهين نموده وازاين رو باعث نزول خشم خداوند بر همككى جامعه و نيز سرازير شدن بيمارى هاى 
واكيردار» مركك و مير و سيل كردند. بنابراين» شوراهايى تشكيل شد وافراد براى به كار بردن الفاظ توهين آميز محاكمه و مجازات شدند. از جمله 
مجازات هايى كه براى اين افراد در نظر مى كرفتند عبارت بود از شلاق زدنء تبعيد» داغ كذاشتن بر روى لب ها توسط آهن داغ؛ قطع زبان» يوزبند زدن بر 
دهان به مانند سكك و نشاندن شخص به صورت برعكس بر روى الاغ و كرداندن وى در شهر (به اين معنا كه به كاربرندة الفاظ توهين آميز بهتر از الاغى 


نيست كه بر آن سوار شده است). 


به نظر مى رسد كفركويى نوشتارى از حدود اواسط قرن شانزدهم آغاز شده است؛ به ويه در آثار ويليام شكسيير. وجود واه هاى مرتبط با سكسء 
خشونتء جنايت» نؤاديرستى» هجو مذهبىء كف ركويى و سياست در نمايش نامه هاى شكسبير» مسئله اى غيرعادى نبود. دانشمندان ادبى بر اين عقيده بودند 
كه شهرت نمايش نامه هاى شكسبير مستقيماً مرتبط با اين حقيقت است كه آن ها سرشار از دشنام هاى مذهبى هستند. بيان دشنام هاى مذهبى و مطالب تند 
و زننده روش هايى بودند كه شكسبير توسط آن ها به مبارزه با سخنان توهين آميز و بى عدالتى مى يرداخت. با اين وجودء نمايش نامه هاى شكسيير كاملا 
مورد سانسور قرار كرفتند تا بدين وسيله از انحراف افكار و عقايد جوانان جل وكيرى كردد. فرآيند سانسور و نككرانى شديد مسئولين كليسا از كف ركويى در 
نهايت منجر به طرح مباحثى شد كه باعث ايجاد شكك و بدبينى دربارة كليسا و رويه هاى مرتبط با آن شد. رديه نويس هاى سكولار و روحانيون كليسا اين 
ادال ا ازود ناكا كد كر سوطةالم العدريت) رج 


ص :886 


ممكن است بى نزاكتى كاهى اوقات خشونت آميز و توهين آميز باشد ولى در همان حال مى تواند بى زيان و نوعى شوخى غيرمستقيم براى رهايى از 
عصبانيت و يريشانى باشد. بى نزاكتى مى تواند ياسخى غيرارادى به ناراحتى» شادى يا اضطراب باشد يا ممكن است به صورتى استراتزيكك براى تحريكك 
جنسى يا برانكيختن رفتارهاى عاطفى مورد استفاده قرار كيرد. 


فرضية عصبى _ روانى _ اجتماعي دشنام كويى مى كويد كه زبان» همانند يكك حركت يا ست فيزيكى مى تواند نوعى شيوة عملكرد باشد. بسيارى از 


دانشمندان اجتماعى بر اين عقيده اند كه بهتر است افراد به دشنام كويى بيردازند تا اين كه تخيلات خشونت آميز خود را بروز دهند. 


آينده 


سخن كفتن» فعال كنندة تخيلات است. هيج ترديدى وجود ندارد كه ذهن بشر قادر به توليد كلمات» نشانه ها و أعمال مقدس و توهن آميز است. به عنوان 
قطعه اى ديكر از معماى تكامل بيجيدة ارتباط مذهبى» ارتباط غيرمقدس به ما كمكك مى كند تا بفهميم كه جكونه كفتار ناشايست به نككرانى اولية 


مسئولين كليسا و جامعه تبديل شده است. 


ارتباطات مقدس و غيرمقدس دوش به دوش يكديكر وجود دارند» يكى به آشكار شدن ديكرى كمكك مى كند و به نظر مى رسد كه نقش آتى ارتباط 


غير مقدس مشابه با نقشى خواهد شد كه در كذشته وجود داشته است. 
نوشتة متيو نلسن درامهار 


ترجمةٌ على اصغر حداد 


ص :2ع 
براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 
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صن :/ا5 
ارتباطات ماهواره اى 
اشاره 


ارتباطات ماهواره اى 


ارسال ماهواره اى تلويزيون» راديو وهم جنين ارتباطات مخابراتى» ميان سكوهاى مستقر در فضا و آئتن هاى موجود در زمين انجام مى شود. اولين بار 
أرتؤن جازلن كلا ركقه تويستده ا واسعاة هاى غلمى _تغيلى د رسال 1588 ايدة استفاده از قمرهاى مصتوعى را براق برقرارى ازقباطات مظرت كرد. او .بيقن 
بن أكردة اكرسه ساهر اكور عب وماق الا صل اسدر ا سعقر رافتهن عن انسل سيكتال هارا را كشن ور عية تقاط ومن فقوي عل در 3 
ارتفاع» ماهواره با سرعتى مشابه سرعت زمين حركت مى كند و اين كار باعث مى شود كه از زمين ساكن به نظر آيند؛ اين يديده معروف به جرخش 
همزمانى(1١)‏ است. براى اولين بار شوروى سابق با يرتاب اسيوتينك. ماهواره اى را براى كردش به دور زمين فرستاد. سال بعد ايالات متحده نيز اين كار را 
كرد ولى تنها در سال 1927 _ وقتى كه تل استار آى شروع به كار كرد __ماهواره اى براى اثتقال سيكئال ها ميان ايالات متحده و ارويا استفاده شد و بدين 


سان دوران جديدى در ارتباطات كروهى آغاز شد. از زمانى كه راديو و تلويزيون به 


-١‏ غ]أط 01 00105 اع لالا05ع0 


8/٠: ص‎ 


وجود آمدند. نهادهاى دينى از آن ها براى موعظه و تبليغ استفاده مى كردند. جنان كه مورخ يخش برنامه جى. هارولد النس يادآورى مى كند كه اولين 
صداى يخش شده _ يخش شب كريسمس رجينالد فسندن با تكك نوازى ويولن با نام اى شب مقدس ‏ [براى] جشنى دينى بود. جهره هاى معروف دينى 
از قبيل ويليام (بيلى) اف. كراهام و ركس هامبارد اولين باراز رسانه الكترونيكك استفاده كردند. با وجود اين» فقط در دو دهه آخر قرن بيستم بود كه 
ماهواره ها براى يخش ييام هاى دينى بسيار كسترده از شنوند كان استفاده كردند. در آغازء از ماهواره هاى سى _ باند استفاده شد تا مفهوم دينى را در 
اختيار مجارى يخش برنامه و سامانه هاى كابلى تلويزيونى قرار دهند. برخى از كليسا ها از سيستم يخش ماهواره اى مستقيم به خانه(10111(01) براى ارائه 
خدمات عبادى و تشكيل كروه هاى دينى به شكل جديد سود بردند. با وجود اين» بينند كان نياز داشتند كه بشقاب هاى ماهواره اى كران و بزركك يا 
ايستكاه هاى زمينى دريافت انحصارى تلويزيون20) را نصب كنند. در اواخر دهه ,» ماهواره هاى كيو_ باند» كه قدرت بيشترى داشتند. به همراه 
يبشرفت هايى در زمينه فشرده سازى ديجيتالى تصاوير» منجر به توليد كيرنده هاى كوجكك تر و ارزان تر شد واين كار توان بالقوه اى را براى دسترسى 


كسترةٌ وسيع ترى از مخاطبين به [سامانه] مستقيم به خانه فراهم ساخت. 
تبشير با تلويزيون ماهواره اى 
تبشير با تلويزيون ماهواره اى 


مسيحيان بنيادكراء از اولين نهادهاى دينى اى بودند كه از يخش برنامه راديويى استفاده كردند و اولين كروهى بودند كه درايالات متحده توان يخش 


برنامه ماهواره اى را به دست 5 وردند. البته سياست اوليه يخش برنامه ايالات 


01 عمط مأ غمم‎ -١ 
)[ لزامه علااعمعع؟ مرماذأ/اعاء‎ )1 ١/0 ؟-‎ 


صن :54 


متحده تا اندازه اى بر اين كار تأثير كذاشت؛ زيرا يخش كننده هاى راديويى تمايل داشتند كه از مجادله دورى كنند ولى بيشتر رهبران يروتستان و 
كاتوليككء زمان يخش برنامه ها رااز دسترس ديكران مخفى مى كردند يا خالى مى كذاشتند تا مبلغان مسيحى بنياد كرا و جهره هاى جنجالى از قبيل يدر 
جارلز اى كاكلين ساكن ديترويدء از خريد زمان يخش برنامه محروم بمانند ولى نتيجه اين كشمكش طولانى بر سر خريد زمان يخشء اين شد كه خريدٍ 
حق يخشء براى يخش كننده هاى دينى باصرفه تر شد. سرككذشت بت رابرتسن نيز همين كونه بود؛ او تلويزيون!1 الا در يورتسموث ايالت ويرجينيا را در 
سال 198٠‏ خريد و به تدريج ازفن آورى ماهواره اى براى تبديل آن به شبكه يخش برنامه مسيحى(1١)‏ (0811)) استفاده كرد. درسال /1917» رايرتسن 
ايستكاه زمينى ماهواره اى را براى فرستادن برنامه هاى [081) به ايستككاه هاى تلويزيونى تجارى داير كرد كه در سراسر آمريكا بودند. او زمان يخش رااز 
آنان خريده بود. اين حركت به معنى صرفه جوبى در هزينه هاى يخش رابرتسن بود ولى او با سرمشق از 180005!) و ارائه شبكة ااثان) روى ايراتورهاى 
كابلى مخاطبان بيشترى بيدا كرد. در سال ١985‏ كروه» مخاطبان بيشترى از افراد تحصيل كرده و دولتمردان را جذب كرد و بيش از 1794 ميليون دلار 
كمكك نقدى جمع كرد. رابرتسون در اين راه تنها نبودء ديكر اونجليست هاء مانند أرال رابرتز» جيم بيكر و جيمى سواكارت نيز از راه يخش برنامه هاى 
ماهواره اى شان بسيار شناخته شده بودند. رابرتسن» [١81ن)‏ را تنها محدود به برنامه هاى دينى نكرده بود. جذاب ترين برنامه هاى اين شبكه. باشككاه ١٠/ابود‏ 
كه بر اساس موفقيت اوليهٌ رابرتسن در جذب ماهانه /٠٠١‏ دلار از باشكاهى متشكل از هفتصد مشاركت كننده در امر هميارى» تأسيس شده بود؛ اين 


برنامه» اخبار» 


-١‏ تاعلط وماأدقء82030 نكن 
؟- ع016 802 عمرولا 


7١: ص‎ 


مصاحبه و تفاسير را با نيايش و با مشاركت بينند كان تركيب مى كرد. ديكر برنامه هاى /|أثان) روى سر كرمى هاى خانواده و برنامه هايى هماهنكك با ايده 
آل هاى مسيحى متمركز بودند. اين شبكه با نام جديد كانال خانواده در سال 1984 در معافيت از ماليات به موفقيت بز ركى رسيد ولى رابرتسين مجبور شد 
كه به لااق) ماهيتى جداكانه [به عنوان] سركرمى خانوادكى بين المللى بخشد, كه به تدريج در سال 1491 به فاكس و سيس به در ٠٠١١‏ به ديزنى فروخته 
شد. اين شبكه در حال حاضر به عنوان كانال خانوادة 0 )8/) معروف است و به يخش برنامة باشككاه ٠١‏ نيز ادامه مى دهد. شبكه كسترده تراز 81 
شبكه يخش برنامه تثليث(5) ([1811) است كه يال كراج آن را رهبرى مى كند. كراج هم مانند رابرتسن با خريد ايستكاه تلويزيونى !1 آلا در اندازه اى 
كوجكك در كاليفرنياى جنوبى در سال 01917 شروع به كار كرد. با وجود اين او در دهه 2198٠‏ تقريباً مالكك صد ايستكاه تلويزيونى بود كه هر كدام از آن 


ها تبديل به خروجى يخش برنامه هاى مسيحى تمام وقت شد. كراج ادعا كرد» صاحب الهامى به اين مضمون شده است: 


يرتوهاى روشنايى بيرون جهيد و به بيشتر شهرهاى آمريكا برخورد كرد. رشته هاى باريكك نور از آن ها سرجشمه كرفت و نقطه هايى كوجكك از نور را به 
وجود آورد و همه كشور مانند مشعلى» شبكه اى از نور فر اكير شود.(9 


يس از اين ادعاء فن آورى ماهواره در خدمت ييشرفت ل١ا8!‏ قرار كرفت و رشد آن را آسان كرد. كراج كفت: 


وقتى از خداوند درباره معنى رؤياى اش يرسيك. (با كلمه اى به او جواب داده شد): ماهواره. 


-١‏ أعمصقط لإانصوط قم 
؟- لقاعلا ووأاأكدء30صه]ط8 /لأتلما [ 
ع لان ١49107,"‏ ©5501 300 ,35علاا ,ماع الا 


ص: الا 


اين رؤياء كراج را به سوى اجاره ترانسيوندرهايى روى ماهواره هاى 00)] كشاند. به اين شكل دسترسى به 8٠‏ ايستككاه تلويزيونى و تقريباً 14 ميليون 
مشتركك كابلى در اواسط دهه »144٠‏ براى اش آماده شد. كراج لنككر محبوب ترين برنامه هاى [1811» يعنى نمايش ستايش يرورد كار را محكم كرد؛ 
برنامه اى كه مشتمل بر مصاحبه ها و اجراهاى موسيقى بود. اين شبكه. هم جنين از فن آورى ماهواره اى براى يخش رخدادهاى دور از دسترس به شكل 
زنده استفاده كرد. در اوايل دهه 2198٠١‏ [181 وسيله انتقال دهنده ماهواره قابل حملى بر روى كاميون هجده جرخ ساخت كه يرتوكر مقد س(١)‏ ناميده 
شد. كراج با اتهام كهنه يرستى» تبعيض جنسىء تحميل كار غيرمنصفانه در سال 21989 ادعاهايى در سال ٠٠١5‏ مبنى بر ولخرجى متظاهرانه و تلاش براى 


كتمان عشق بازى هم جنس كرايانه با كارمند سابق اش» جهره ا ى جنجالى بوده است. 


شايد بحث برانكيزترين جهره در يخش برنامه هاى دينى؛ جيم بيكر باشد. او در دهه 0 , براى رابرتسن كار مى كرد و در سال٠197»‏ براى كراجء اين 
بيش از راه اندازى شبكه تلويزيونى اشء باشككاه 811 با مركزيت برنامه هاى ماهواره اى بود. اين شبكه از بينند كانش» كمكك هاى مالى مى كرفت كه 
بيشتر از يكك ميليون دلاسر در هر هفته تخمين زده مى شود. بيكر در سال 219417 يس از اين كه معلوم شد او براى فاش نشدن رابطة جنسى با منشى اش 
٠‏ دلار به او يرداخته از 11 استعفا كرد. او در سال 1984 به جرم كلاهبردارى به 0؟ سال حبس محكوم شد ولى تنها ينج سال در زندان ماند. 


-١‏ إعمطقع8 لإامط عط[ 


ص :"لا 
بناكردن كروه هاى دينى 
بناكردن كروه هاى دينى 


به جز تبشير» نهادهاى دينى از يخش برنامه هاى ماهواره اى براى برياكردن كروه هاي دينى و ترويج فعاليت هاى ايمانى سود برده اند. كستره جنين 
كوشش هايىء از فعاليت كروه هاى منفرد در زمينه يبخش نشست هاء كفت و كوها و جلسات آموزشى است تا كروه هاى متعدد كردهم آيند و شبكه اى 
جهانى بسازند. با ييش بينى توان ارتباط ماهواره اى» قلمروهاى اسقف نشين كاتوليكك ايالات متحده؛ شبكه ارتباط از راه دور كاتوليكى ملى آمريكا 
(/11) را در سال 1987 راه اندازى كردند. از شبكةٌ ماهواره اى 1112ن) براى برقرارى تله كنفرانس» يخش برنامه ها روى خروجى هاى كابلى و 
قلمروهاى اسقف نشين داراى بشقاب هاى ماهواره اى استفاده مى شد كه سالانه 20٠١‏ دلار شهريه يرداخت مى كردند . استفاده از اين شبكه اساساً با نكاه 
وسيله اى براى صرفه جويى در هزينه هاى ارتباطات داخلى و بركزارى جلسات و همايش هاى كار آموزشى بود. اسقف هاى كاتوليكك بيش از راه اندازى 
اين يروزه در سال 1498 به طور تخمينى ٠ميليون‏ دلار براى اين كار هزينه مى كردند. هم جنين» كليساى عيسى مسيح متعلق به كروه قديسان روز وايسين 
(105]) در سال 01987 شروع به ساخت سامانة عرضة ماهواره اى كرد. اين كليسا امتياز ترانسيوندر رااز سرويس يخش برنامه عمومى اجاره كرد و اداره 
مركزى اش در شهر سالت ليكك امكانات اتصال يرقدرت(١)‏ را فراهم نمود و در مراكز اصلى اش در سراسر آمريكاى شمالى بشقاب هاى دريافت ماهواره 


في كره 


در سال 070٠06‏ كليساى 05آأء شبكة ماهواره اى خود را كسترش داد و به طور تخمينى داراى 58٠١‏ امكانات و تجهيزات در سراسر جهان شد؛ شروع 


-١‏ 5ع ا130 >امتامنا 


ص :"اا 


كار اين شبكه. سال 11947 در ارويا بود و در سال ٠٠٠١‏ به آمريكاى لا-تين» آفريقا و جزاير كاراييب فرستاده شد. در آغازء اين سيستم براى يخش 
كردهمايى دوسالانه كليسا استفاده شد ولى به تدريج يخش فعاليت هاى كليساهاى ديكر مانند كفت و كوهاى آزاد و نشست هاى ويزه را به كار خود 
افزود. در سال 22500١‏ اين كليسا شروع به استفاده از ماهواره در يخش برنامه هاى آموزشى براى اعضا و جلسات آموزشى رهبران غير روحانى اش در 
سراسر جهان كرد. بسيارى از برنامه ها با فرمت 1!1](11/01) و در بيش از؟ زبان ارسال مى شد. برنامه ها با توجه به اين كه مخاطبان كليساء عمومى باشند 


يا خصوصى. به شكل كد كذارى و باز فرستاده مى شد. 


در سال 21988 اتحاد كابلى بين الايمانى ملى (1[100)) ائتلاف هفتاد نهاد مسيحى و يهودىء شبكةٌ ماهواره اى بين الايمانى بصيرت ([1/151) را بنا نهاد. 
نهادهاى عضو .)1)0/! از فعاليت [151/اء حمايت مالى مى كردند و برنامه هايى را براى عرضه در شبكه. توليد مى كردند. اين شبكه كه روى سامانة 


كابلى نيز در دسترس بودء برنامه ها را براى كروه هاى يروتستان» اونجليستء كاتوليكء ارتدكس شرقى, 105| و يهودى ارسال مى كرد. 


در 14947 [(|15/أء با سامانة تلويزيونى مسيحى آمريكايي بايتيست جنوبى (8015) تلفيق شد و به كانال ايمان و ارزش ها تغبير نام داد. كمى بعد رسانه 
آزادى» شبكة ايمان و ارزش ها را خريدارى كرد وو اين شبكه به كانال اديسه تغيير نام داد. اديسه به مأموريت بين الايمانى خود تا سال 1998 _ زمانى كه 
سر كرمى هالمارك و شركت جيم هنس آن را خريدارى كنند _ ادامه داد. يس از آن ساعات برنامه هاى دينى به منظور تأكيد روى برنامه هاى خانوادككى 
از ينجاه ساعت به جهارده ساعت در هفته كاهش بيدا كرد. در سال 700١‏ اين 


١‏ - 0.5 أملقع ل طواط 


ص :ا 

شبكه به كانال هالماركك تغيير نام داد. البته رسانه ايمان و ارزش ها _ ائتلاف ايجاد كننده [151لا _ برنامه هايى توليد كرده كه اين شبكه آن را يخش 
مين كيك 

دسترسى مستقيم به بينندكان 

دسترسى مستقيم به بينندكان 


در سال 019178 برخى از مالكان خانكى, ايستكاه هاى زمينى تى.وى.آر. أو»(1) نصب كرده بودند كه براى قطع كردن و كرفتن امواج شبكه هاى تلويزيونى 
و شركت هاى كابلى فرستاده مى شد. اين بشقاب ها بزركك و كران بودند واين بدان معنى بود كه تنها افراد توانمند و كسانى كه در نزديكى امواج 
تلويزيونى كابلى و امواج زمينى قرار داشتند آن ها را مى خريدند. ازاين كذشته؛ يخش كنند كان برنامه ها بر دارند كان اين كونه بشقاب ها اعتراض 
كردند؛ زيرا آنان برنامه هاى شان را قطع كردهء در آخر امواج ماهواره اى آنان را دجار مشكل مى كردند. با اين وصف بيشتر ايده سامانة ماهواره اى 


دى.تى.اج فراكير شد. جنين سامانه اى ابتدا در كشورهايى با موفقيت مواجه شد كه از بيش زيربناى تلويزيون كابلى را نداشتند. 


در سال 144 ماهواره هاى جديد با قدرت بالا و ترفندهاى فشرده سازى ديجيتال تصويرء اين امكان را فراهم ساختند كه بشقاب هاى ماهواره اى كوجكك 


با قيمتى در حدود ٠٠١‏ دلار به مالكان خانكى فروخته شود. 


رابرت جانسن كه در سال21981 متقاضى كسب امتياز 4185 يرقدرت شدء جزء اولين كسانى بود كه به توان يخش مستقيم ماهواره اى (1(85) براى يخش 


برنامه دينى توجه كرد ولى با وجود اين» در سال 1997 بود كه جانسنء فرشتةُ آسمان _ تلويزيون جند كاناله _ و سرويس 855(] راديويى را راه اندازى 


| طعامقء 0/ا‎ 53105 -١ 


١/0: ص‎ 


كرد. فرشتةُ آسمان در مركز فلوريداء 8" كانال دارد واز برنامه هاى ١‏ سرويس دهنده مسيحى يشتيبانى مى كند. در اين شبكه؛ كانال ها در همه جيز از 
برنامه هاى كودكان كرفته تا ويديو كليب ها تخصصى شده اند. مشتركان بايد تجهيزات دريافت ماهواره اى را فراهم كنند كه شبكة بشقاب به منظور 
دريافت كانال هاى فرشتةٌ آسمان از آن ها استفاده كند. 


جانسن وقتى فرشتة آسمان را راه اندازى كرد كه در سال 1945» وارد توافقى با شركت دارنده بشقابء اكو استار» شد. شركت جانسن __ماهواره ويديويى 
سلطه _ توافق كرد كه از ترانسيوندرهاى ماهواره اكو استار استفاده كند و اكو استار نيز از ف ركانس هايى استفاده كند كه ماهواره ويديويى سلطه جواز 
استفاده از آن ها را داشت. اين توافق هم جنين تصريح مى كرد كه اكو استار نبايد كانال هاى دينى ديكرى را روى سرويس بشقابش يشتيبانى كند و بايد 
ماهواره ويديويى سلطه؛ شبكه فرشتة آسمان را تنها در خدمت برنامه هاى دينى قرار دهد. 


در سال 7٠٠٠١5‏ سلطه عليه اكو استار اقامه دعوى كرد, با اين ادعا كه وقتى بشقابء دو كانال دينى ديكر _ شبكة تلويزيونى ستارة روز و خانوادة بيمان 
بايتيست جنوبى __ را اضافه كرده؛ قرارداد را نقض كرده است. به اكو استار جنين حكم شد كه بايد به سلطه خسارت بيردازد و به اين شكل مى تواند به 
يشتيبانى ستارة روز و شبكة خانواده ادامه دهد. كليساى 05(آا نيز از كانال ماهواره اى حمايت مى كند به اين شرط كه ماهيت آن تنها دينى نباشد. 
تلويزيون لا/ا8 كه منبع آن دانشكاه جوان بريكام در يوتاى آمريكاست,ء برنامه هاى دينى و آموزشى اى را براى بينندكان شبكة بشقابء دايرك تى وى و 


هم جنين خروجى هاى كابلى در سراسر ايالات متحده فراهم مى كند. 


ص :2لا 


مسلمانان نيز در حال استفاده از فن آورى ماهواره اى براى ترويج دينشان هستند. ماهواره كانال يكك عربستان سعودى و المنار حزب الله لبنان» بيشتر» برنامه 
هاى تلويزيونى دينى در خاورميانه يخش مى كنند. كانال بين المللى اسلام كه در آفريقاى جنوبى بنا شده؛ برنامة راديويى دينى براى بيش از شصت كشور 
آماده مى كند. يكك كانال كه هنوز به بهره بردارى نرسيده. ماهواره مكه است كه قصد دارد تصويرى معتدل از اسلام به زبان هاى متعدد ارائه دهد. در 
ضمنء جندين كانال ماهواره اى مسيحى در خاورميانه فعاليت مى كنند كه صريح به مقابله با يبام و رسالت كانال هاى اسلامى مى يردازند. تلويزيون خاور 
ميانه» با مالكيت يت رابرتسن و مركزيت لبنان» از فن آورى ماهواره اى استفاده مى كند تا برنامه هايى را براى بينند كان در عربستان سعودىء سوريه. ايران» 
عراق» مصر و كويت بفرستد. اين در حالى است كه رضا ف. صفاء مسلمان شيعه اى كه به مسيحيت كرويده. برنامه هايى را از طريق ماهواره به زبان 


فارسى به ايران مى فرستد. 
ايجاد ايمان از راه فضا 
ايجاد ايمان از راه فضا 


فن آورى ماهواره؛ اين توان را به نهادهاى دينى داده است كه با كروه خود وافراد تشرف نيافته به دين» ارتباط برقرار كنند. ارسال ماهواره اى كه ابتدا 
براى عرضه برنامه هاى دينى به ايستكاه هاى تلويزيونى و خروجى هاى كابلى مفيد بود» براى كليساها نيز استفاده شدند تا براى طرفدارانشان جلسات 
غير حضورىء خدمات مذهبى و نشست هاى آموزشى فراهم كنند. آخرين فن آورى هاى ماهواره اى به نهاد هاى دينى اين اجازه را مى دهند تا با بينندكان 
تلويزيونى خود در خانه آن ها از طريق ماهواره ارتباط مستقيم زنده برقرار كنند. 


نوشتة ديل كرسممن 


ترجمةٌ احمد شاكرنؤاد 


ص :/1/ 

براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 
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صن :ةا 
ارتباطات مقدس 
اشاره 

ارتباطات مقدس 


در مفهومى اساسىء همةٌ ارتباطات» مقدس هستند. لازمةٌ هر ييام اين است كه ييام ساز دلالت هايى روحانى و كرايش هايى قلبى را فرض بكيرد كه بخش 
عمده اى است از ادعاى ريجارد ويورء عالم بلاغت و مورخ آراء با ادعاى اين كه هر زبانى وعظى است؛ ولى شكل هاى شناخته شدةٌ مقدسى از ارتباطات 
وجود دارند كه از همتاهاى سكولارشان تشخيص يذيرند. جنين شكل هايى انسان ها را قادر مى سازند كه به «يكك ندا؛ يكك نشانى از فاعل ماورايى ياسخ 
دهند» هر جند اين فاعل به منزلة خداوند» طبيعت؛ يكك يكانكى بسيط يا يكك تجربة زيبايى شناسانه دركك شود). (كالينز» 05٠٠١‏ 


براى نشان دادن نقاط طلاقى عمدة ارتباطات و تقدس.ء اين مقاله ينج كونة بارز كفتمان مقدس شامل خطابه. شمايل نككارى» معاشرت:!(١)‏ نيايش و 


-١‏ مأطكثلاهااع] 


٠١ ص:‎ 

تى . كريكك, يكك يزوهشكر در زمينةُ ارتباطات و تحليل كفتمان مطرح شده؛ بيان مى كند. 
خطابه و سنت بلاغى 

خطابه و سنت بلاغى 


سنت بلا-غت غربى نزديكك به 10 قرن عمر دارد و مقدار قابل توجهى از تفكر دربارة خطاب عامه(١)‏ كه بيش از هزاره به انجام رسيده بر نككهدارى و 
حمايت از يكك سياست مدنى سالم تمركز يافته است. مى توان دليل آورد كه اين سنت كه تقريباً تمام و كمال ريشه هايى سكولار دارد» زمانى يديد آمد 
كه سوفسطاييان دريافتند دموكراسى يونانى هم به قانونكذار(؟) نياز دارد هم به وكيل قانونى.() شكل نظريه يردازانه اى از بلاغت مقدس در غرب تا ييش 
از كوستين يديد نيامد. او در رسال خود با نام در باب اصول عقايد مسيحى(5) نظرية بلاغى سيسرون را در هنر خطابة مسيحى به كار برد. ضمناً 1 كوستين 
از ضرورت آيين سخنورى مقدس بيش از دفاعى كه ارسطو از آيين سخنورى مدنى كرده بود دفاع كرد: اكر آن ها كه با فضليت اندء فصيح نباشند و آن 
هايى كه تبهكارند» فصيح باشند» حقيقت مغلوب مى شود. براى آ كوستين» فن خطابة فصيح سه كن كاربردى زبانى داشت. نخست اسلوب سطحى كه بر 
محتوا بيش از شكل خطاب عامه تأكيد دارد و كاربردش در ساختار است؛ دوم, اسلوب ميانه كه التذاذ را نشانه مى كيرد. به ويه براى موقعيت هايى كه در 
آن ها «شنونده ازاين كه شنونده مانده استء لذت مى برد و سرانجام؛ اسلوب برتر كه هدفش ترغيب يكك كروه براى انجام يكك فعل است. آخرين 


اسلوب» مدعى است كه ييام مقدسء. شنوند كان خود را مى سازد. در دورةٌ رنسانس» 


-١‏ 300155 عأاطنط 

؟- 3]01ا5أوع ا 

+ عأقع301/0 ادوع ا 

ع- عو نهعهما مو كط م0 


/م١١ص‎ 


اسلوب سطحى به اين دليل كه شكل جدى تر و مؤثرتر خطابه دانسته مى شد بر اسلوب هاى ديككر رجحان داشت. اين اسلوب (كه هنوز در بعضى از مناطق 
مصداق دارد) با درستكارى فلسفى و دشوارى ديالكتيكك افلاطون مرتبط است. از سوى ديككر اسلوب برتر با بلاغت سيسرون هم بسته بود» همبستككى اى 
كه كار خطيبان را براى سخن كفتن با عامهُ فرهيخته دشوار مى كرد. براى نمونه» برخى از اخلاف متعلق به اصلاحات يروتستانى» در برابر كرايشى كه 
خطابه ها را براى كروهى از كوش هاى تحريكك شده مى آرايند» مقاومت مى كرد. (يكك موضع كيرى در عرض تعهد سابقه دار سيسرونى كه حقيقت را 
براى شنونده و موقعيت» جرح و تعديل مى كرد) با اين همه جنان كه والتر أنكك يكك يزوهشكر كاتوليكك اشاره نموده استء حتى بيوريتن ها كه به لزوم 
آرايش بلاغى معترضندء لزوم بلاغت را نفى نمى كنند؛ زيرا دبورا شوكر به طرز مستدلى نشان داده است كه اسلوب برترء عمالا يكك مجوز الهياتى در سنت 


مسيحيت دارد. 

نشانه شناسى و شمايل مقدس 

نشانه شناسى و شمايل مقدس 

دانش بلاغت اغلب كهن ترين رشتة مطالعةٌ ارتباطات دانسته مى شود ولى نشانه شناسان مى توانند مخالف اين امر باشند. دانش نشانه شناسى با مطالعة اين 
كه نمادها جكونه معنا را حمل مى كنند» يكك ركه باستانى يزوهش استء هر جند كه برخى از مشهورترين نظريه يردازان نشانه شناسى از مدرن ها هستند. 
مسائل ويزه اى كه دانش نشانه شناسى مطرح مى كند _ تحريف و سوء تعبير ._ مسائل ديرين مورد توجه اديان بزركك جهانء به ويزه يهوديت؛ مسيحيت و 
اسلام نيز هست؛ براى نمونه» قرآن» مجسمه سازى را نهى كرده است و محمد صلى الله عليه و آله ظاهراً نقاشى را ممنوع دانسته است. احكام يهود تصاوير 


خدا را ممنوع كرده. درست 


/7١:ص‎ 


مانند مسيحيت غربى كه بعداً رابطة مغشوشى با تصاوير مقدس داشته است. مسيحيان سرانجام با اين دركك كه تصاوير عيسى مسيح و قديسان را به جاى اين 
كه حاملان ملكوت بشناسند, راهنمايان به ملكوت بدانند» موافقت نمودند. (ديدكاهى قابل بى كيرى در نشانه شناسى 1 كوستين در رسالة در باب اصول 
عقايد مسيحى). حتى برخى از دين شناسان معاصر مانند كالوينيست فرانسوىء راكك ايول» نكرانى شديدى نسبت به فراكيرى تصوير سازى بصرى ابراز 
كرده اند. به يكك معناء شمايل شكنى هم ارز يافشارى اى است كه آى. اى. ريجاردز و آكدن نش در اثر بزركك نشانه شناسانه شانء معناى معنا(١)‏ دارند 
كه ربط (كمتر جادويى) مستقيمى بين نمادها و واقعيتى كه به آن اشاره دارند» وجود ندارد. بعضى از اديان بزركك دنياء درست مانند نشانه شناسان كه به 
اين فكر مى كنند كه آيا انسان ها عمللا مى توانند بكويند منظورشان جيست يا نه» تلاش براى نمايش نمادين خداوند را مورد يرسش قرار داده يا محكوم 


كرذة اند ولى.ذز مسينحيت: ارتد كس شرقئ+ تضوير هلكوت» نشاثة صرفاً غرفى: ام رمتعا نبست: 


تصاوير يا شمايل هاء بيش روى عبادت كننده قرار مى كرفتند تا يكى را به عشق ورزيدن برانكيزند و يكى را الككويى باشند براى نقاشى؛ بدين معنا كه يكك 
عشق دنيايى را به سوى عشقى خالص تر به خداوند بكشانند ولى اين تصاوير جيزى بيش از يكك بادآ ورى ساده يا بازنمايى واقعيت يشت آن ها (جنان كه 


در غرب» تصويرها جنين هستند) بود؛ در معنايى مهم اين تصاوير تبديل به حاملان اين واقعيت شدند. (ديرنس»١١0٠5)‏ 
سيس انديشْةُ ارتدكس شرقى ييشنهاد مى كند كه سخن كفتن دربارة شمايل شكنىء دادن نشانى نقاط تلاقى نشانه شناسى و امر قدسى است. 
نيايش به منزلة كفتمانى اجتماعى _ روانى 


نيايش به منزلة كفتمانى اجتماعى _ روانى 


-١‏ ومتلصقع!1! ؟ه وصتموعلة عط 


ص :7/ 


يك عمل مقدس مايه بركت» واسطهٌ حضور و توشْهُ ملكوت است. استقرار امر مقدس در حوزة رسانه» ييشنهاد كردن يكك رابطة وثيق است بين دين و تمام 
شاخه هاى نظرية ارتباطات؛ زيرا هيج سنتى در حوزةٌ ارتباطات به ارتباطات رسانه اى بى اعتنا نيست؛ براى نمونه» يكك سخنور دينى بايد بررسى كند كه 
موعظه اى كه از تلويزيون يخش مى شودء جكونه منجر به اعتقاد مى شود و يكك نشانه شناس ايمانى بايد تحقيق كند كه فيلم هاى سينمايى جككونه منزلت 
شمايل كونه را براى خود كسب كرهده اند. ولى هيج شاخه اى از دانش ارتباطات به اندازة سنت اجتماعى _ روانى به اثرات ارتباطات رسانه اى جذب نشده 
است. مشغوليت روان شناس اجتماعى (آن كونه كه د ركيرى ذهنى يكك بلاغت شناس است) اين نيست كه باوراندن حكونه محقق مى شود يا (آن كونه 
كه دركيرى ذهنى يكك نشانه شناس است) اين كه نمادها جكونه معنا را مى رسانندء بلكه او بيشتر به اين توجه دارد كه يكك هم كنش به خصوصء جه 
تأثير اجتماعى و روانى خواهد داشت. الكوى مشهور ارتباطى كيرنده _ فرستندة اين سنت براى نيايش قريئه اى در ادبيات به عنوان كونه اى از ارتباطات 
مقدس مى يابد. اين كفتة بلز ياسكال در يادها مانده است كه در نيايشء به مؤمنين مقام اسباب ثانى بودن(١)‏ اعطا مى شود. كرجه هيج مؤمن خردمندى» 
نيايش را به يكك شكرد محض براى وقوع جيزى يا انجام كارى فرو نمى كاهد؛ اكثريت مردم؛ نيايش مى كنند به اميد اين كه تعامل با خداوند منجر به 
تأثيرات شناخته شده اى شود. اين تأثيرات ممكن است مانند از حركت ايستاندن خورشيد در آسمان (همان كونه كه دعاى يوشعء مطابق با آن جه در 
روايات انجيل ضبط استء جنين كرد) نباشد. هر جند دانش اجتماعى _ روانى بر استعدادهاى اجتماعى _ روانى (شامل كرايش هاء حالات هيجانى» 


وي ذكَى هاى شخصيتى» 


-١‏ 310565 566010 ووماع8 


ص :1/ 
ناسا زكارى هاى ناخودآ كاه ناسا كارى هاى اجتماعى و شناخت اجتماعى) تمركز دارد» نيايشكر اغلب اميدوار است كه تعامل با خداوند تأثيرات روانى و 


اثرهاى اجتماعى داشته باشد. از سوى ديككر نيايش» درون فردى و ميان فردى است. جنان كه براى اثرهاى درون فردى نيايشكر, برج مكك دانلد؛ يكك 


داستان نويس مذهبى اسكاتلندىء اقرار دارد كه فوايد نيايش حتى براى كسانى كه به خدا ايمان ندارند» نيز حس شدنى است. 
نيايش براى روح» آن جنان ضرورى است كه حالت محض آن مى تواند لق نيكو را بيروراند. (لوييس» 250١١‏ 


براى بررسى اثرات ميان فردى نيايشء اين مقاله؛ اكنون رو به سوى نوعى ديكر از كفتمان مقدس (معاشرت) و به سوى سنتى ديكر در نظرية ارتباطى 


بديدارشناسى و كفت وكوى مقدس 


دانشمند ارتباطات» جوليا وود توضيح مى دهد كه در سنت بودايى «انديشناكك بودن» تخلية ذهن شخص است از انديشه هاء احساسات»ء اشتغالات و بر اين 
منوال ياكك كردن ذهن تا كاملاء در يكك آنء براى يكك تجربه؛ يكك كفت وكو مهيا شود)(١٠23.‏ اين جا توجه بودايى به اشتغال تام به شخصى ديكر با 
توجه سنت يديدارشناسى به ديالوكك به منزلة واسطة دانستن» احترام و اتصال به غيريت(١)‏ يكى مى شود. يرسش هايى كه يديدارشناسان دربارة غياب(70) 
و عدم اصالت(*) با علائق ارتباطات مقدسء به ويزه هنككامى كه در مذاهب باستانى به عمل تهذيب كفت وكو يا معاشرت مى رسدء به سرعت همكرا مى 


شود؛ براى نمونه» در سنت مسيحىء عروج عيسى مسيح حوار يونش 


0 كودعطزعط‎ -١ 
ععمعوطم‎ ١ 
113 لاه اصع نا‎ 


ص :6 
رابا دو مسئله روبه رو كرد: جكونه به ياد كيرى از يكك استاد غايب ادامه دهند و جكونه يكد يككر را با آموختن از آن استاد مهذب سازند. 


در نخستين قرن ميلادى» يكك راه حل براى هر دو مسئله» مفهوم عهد جديدى معاشرت بود: مشاركت با ملكوت از طريق نيايش» عملى كه به طور جدى 
مسئلةُ يديدارشناسانة غياب را دارد. ولى ضمناً معاشرت براى مسيحيت اوليه از اهميت اجتماعى بنيادينى برخوردار بود؛ جنان كه مسيحيان در جست وجوى 
يرهي كار كردن يكديككر و تحمل كردن ضعف هاى نفسانى همديكر بودند. در اين طريق» معاشرت با مسئلةُ يديدارشناسانة عدم اصالت سخن مى كويد. 
شايد هيج جيز به شدت فراكيرندكى رسانه هاى جمعى» كفتمان تهذيب را به جالش نكشيده باشد: وظايف كليسايى كه توسط تلفن هاى سلولى (موبايل) 
مختل مى شوند» سريرست هاى كليسايى كه با جمعيت هاى كليسايى شان از طريق ماهواره ارتباط برقرار مى كنند, ناتوانانى كه به كشيش راديوى مذهبى 
وابسته اند. اين موقعيت هاى مشتركك مسئله هاى يديدارشناسانة غياب و عدم اصالت رابه تصوير مى كشند. زولكييل [ذوالكفل] عبد يكك دانشمند مسلمان 
حوزةٌ ارتباطات» جالش هابى را كه صنايع رسانه اى تحت سلطة بازار عليه حقيقت ايجاد مى كنندء يادآور مى شود و كريكك كى» يكك مسيحى جامعه 


شناس» در سخنرانى اش در سال »١1949‏ تذكر مى دهد كه: 


در بيش و بيشتر فضاهاى زندكى اجتماعى معاصرء كفتار مشتركك يا به سفسطة محض تفويض شده يا در حال تفويض شدن است؛ يعنى تفويض به سخنى 
ماهرانه براى به دست كرفتن كنترل جيزها. 


نظريه يردازان ارتباطات مقدس ‏ به عنوان يكك جايكزين براى كفتمان بى روح شده و جابه جاشده اى كه كاهى رسانه هاى جمعى آن را تبليغ مى كنند 


ص :87 

عمل معاشرت را كه همتايى براى ديالوكك تلقينى(١)‏ يديدارشناسى استء ييشنهاد مى كنند. 
مناسك و ارتباطات اجتماعى _ فرهنكى 

مناسكك و ارتباطات اجتماعى _ فرهنكى 

يوزف يايبر» يكك فيلسوف كاتوليكك آلمانى مى كويد: 


سكناى طبيعى حقيقت در ارتباطات ميان فردى استء حقيقت در ديالوكك زندكى مى كندء در مذاكره؛ در كفت وكو؛ بنابراين در زبان مقيم است» در 
كلمه. (19848) 


تأكيد يايير بر ديال وكك. نه تنها باسنت يديدارشناسانه سا زكار است بلكه با نقطه تمركز سنت ساختكرايى بر آن جه كريككء؛ سنت اجتماعى _ فرهنكى(7) 
مى نامدء نيز وفق دارد. براى نظريه يردازان اجتماعى _ فرهنكى» مفهوم «حقيقت در ديالوكك زندكى مى كند» اين است كه «حقيقت در ديالوكك ساخته 


مى شود). 


جيمز كرى» شايد مشهورترين نمايندة اين مدرسة نظريه يردازى» يادآور مى شود: در مقابل توصيف سنت روانى _ اجتماعى از فرستند كانى كه با ييام 
هايى در كانال هاى معين بر كيرنده ها اثر مى كذارندء ارتباطات» به طرز مفيد ترىء به زبان مجامعى كه معنا را به وسيلةُ معانى مراسم آيينى (مناسكك) 
ايجاد و تقويت مى كنند» درك مى شود. مناسكك عملى است نمادين كه در يكك جامعه كسترش و انجام مى يابد» آن جنان كه عمل كنند كان مى توانند 


به همديكر بكويند: اين است دنياء آن جنان كه هست...جنين باد؟ 


در تباين با تأكيد اطلاعاتى ويزة موعظة يروتستانى (كه مى تواند به زبان غير آيينى الكوى فرستنده _ كيرنده وصف شود) جايكاه كاتوليكى مراسم عشاى 


ربانى كه در كانون وظايف كليسايى استء. بر طريقى كه كروه هاى مردمى 


-١‏ عناو3!0أما عاأعط3مممع 
؟- |3 انا انا 50610 


ص :/ا/ 


كرد مى آيند» تأكيد مى كندء نه براى شنيدن اطلاعات تازه بلكه بيشتر براى برياكردن و تقويت معناهايى كه عزيز مى دارند. براى كرى» جهان بينى هاى 
مذهبى به وسيل اعمال مشتركك مقدس «توليد؛ نككهدارى, ترميم و منتقل» مى شوند. (1984) توجه كرى معرفت شناسانه يا (درست تر است كه بكوييم) 
ضدمعرفت شناسانه است: علاقة او بر اين نيست كه ارتباطات جكونه به جوامع» براى دانستن اين يا آن يارى مى رسانند بلكه بيشتر بر اين علاقه است كه 
جكونه مراعات آيينى(1) آن جه را كه جوامع براى دانستن اخذ مى كنند» آفريده و مستحكم مى سازند. شايد بايد افزود كه دانشمند يروتستان» استفن 
وبء يكك دريافت اكوستميولوزيك(1) را از مراسم آيينى ارائه داده كه دركى غنى از اين موعظه [موعظة يروتستانى] را مجاز مى دارد. در واقع» جنان كه 
شايد و بايد درك شود همه اعمال مطروحةٌ در اين مقاله _ خطابه» شمايل نكارى» معاشرتء نيايش و شركت در جشن هاى آيينى (مناسكك) _ امكان 
اجراى فرهنككّى _ اجتماعى را دارد. طبيعت آيينى يكك وظيفةٌ عبادى كاملء» اهميتى ضمنى به اعمال عبادى ويزه به عنوان ابزار نككّهدارى جهان بينى يكك 
جامعه مى بخشد و كمكك به روشن شدن اين مسئله مى كند كه جرا عمل كنند كان اين مراسم آيينى» به طرز حيرت آورى حاضر به تغيير حتى جزييات 


كوجكى از آبين عبادى شان نيستند. 

كاوش هاى بيشتر كفتمان مقدس 

كاوش هاى بيشتر كفتمان مقدس 

در قلمرو كفتمان مذهبى» همانندى هاى بسيارى با شكل هاى سكولار ارتباط به نظر مى آيد؛ براى نمونه سيبرنتيكك (فرمان شناسى) همتايى در كفتمان 


دي رسال كتكيسم(") [كتاب هاى سؤال و جواب دينى» يرسش نامة مذهبى] 


-١‏ ع0 ق/ااع065 الا 
١‏ ا0100163 لاع 5نامع 6م اين وازه از خانوادةٌ وازْهُ 2001050177 به معناى عادت كردنء آموخته كردنء آشناكردن يا شدن» خو و عادت است. (م.) 
9ك روا لاعع ]03 


ص :// 


مى يابد و جكونكى سخن كفتن حقيقت با قدرتء ب ركى در مرثيه سرايى بيدا مى كند. آن جه كه برقرارشده؛ اين است كه براى مردمى كه در درون سنت 
هاى ايمانى هستند و حتى براى مردمى كه هركز يكك باور دينى را ابراز نكرده اند» شكل هاى مقدس ارتباطات هم جون واسطة ياسخ به واقعيتى بز ركك تر 


نوشتة كريكك متسر 


ص:14/ 
براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 
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أع531 :111 ,105أم3] 01300 ./أا تل امك 3ك انط وطانهام<ط .1000106100 5١٠١١.‏ .كا ركص أاام. 
١1١9-1‏ ,لمع 1 00 تلان امم .10ع2 3 35 لمع 01 163 نام م .05597 . 1.1 ,وأ 0. 
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5ع 
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| الا لمات ءالما عازهل/ لاع لاا 


ع9 


00؟ -100316 300 ,عام قاكآ رمو كائط مم23 أاألاكه أهلاء1لع27 ]0 لزمأواطق :طنأأج؟ 01 ع30 عط1 010١٠.‏ .للا ,اناما 
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0825 .هلظ ومألنمعع5 ع1ع355) .1630لا الام 05 ]0303م عطغا 300 لأكاصعاع000 205 .(555) . ,لإ 
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320 مقع لناماطم) 05 [053ا10 ”.لاقع اطانامطاططم) طأ كعالطعاع 360 كعناولا عأموا15“ ٠(ع..5‏ .72 .لطم أصوطا 
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كلام لاع عؤواع/أ0 3 عطاع0م] عاد 10 أملاعا3 3,516 مط :لإتأدعم13 /ع31لا0 عط[ 0.0.0١١.‏ .لاا روعلا013 
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مادعالا ارول لقاعلا .ععمعلزعملاء كنامأوذاع؟ 01 دعاقلا عط 1 .١ىن١)‏ . للا ردع30ل 


00 أعناقعلالا .1/1 310طع خا :عام ه0ططاع؟5 ذا ع30لاوطقا .0970 .كلط ,. 1 .خا ركام 3طناط .خا ,320لكاء1 56 ,ا .8 رمعدعمضموطهل 
عط 


ص 04١:‏ 
دوع لأزواع/7 ألا 5121 303أو5أنام ا :009 مم83 .عأ زمغأعط: ]0 عألأ3ا. 

55ع أؤأانا23 عازهلا لئاع لا| .5نا0أوأاع؟ 20170313117 0غ 01 نأعلا00 اما صق :دع الانأم ك5 10نزملالا .(عدد05) >ا متعصة كا 
0 م3 5م31 :1 , 0ع داع 3 اط 53 . /[70100آغم3 حنق :1136100310 066010 0.١01١.‏ .5 .ن روأللاعا. 


لأأداع/اأطنا 32/30 :4لا ,عو لط لاق .لإانامعه طاأمععامعل/اء5 عط ! :لطلم لصقاوصع تترعلة عط[ .(عموى ١ط‏ رعع|الا 
ووع 
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المع :14لا ,لإل360ع5 .اعم005 عط 01 ع0و3ناوصةا عط ! تعرمخاعط موعغكائط لزاوع .عون .لل للم رععل | ألالا. 


صص :17 


أولاع8 300 تع انا امم 05 100131 .مأطد:3امطء5 300 وطاطعقع] ما دععمعناااما أوأطلل0نا8 .(ع..00,1.0مللا 
اعم 01 


030 .لإأع5061 /[0131م لامك ئأ لمأوتاعءده دعل/اأأمعمواع2 :لم536 عط ووااع/امعؤ5أالع8 .١و0‏ .]1 ,للامضط انالا 
5 ملل ]ع2 :11 ,105م3]. 


ص :”57 
اسطوره ها 
اشاره 
اسطوزة ها 


اساطير» داستان هايى قوى هستند كه فرهنكك ها عميق ترين ارزش ها و دغدغه هاى خود را از طريق آن ها ابراز مى كنند. اكر اسطوره هايى مدرن وجود 
دارند و يا اسطوره هاى كهن هنوز در جامعةً معاصر به سر مى برند آن ها را از داستان هاى يخش شده از رسانه ها شنيده ايم. اسطوره ها داستان هايى عوام 
يسند و جالب دربارة خدايانٍ كهن و قهرمانان هستند ولى در دنياى علمى معاصر قدرت و معنايى ندارند. با اين حال در طول قرن بيستم» محققان همواره به 
اسطوره علاقه نشان داده و از رابطة آن با مردم براى ما كفته اند. 


ص :5 
كار كرد اسطوره ها 
كا ر كرد اسطوره ها 


ميرجا الياده (1107198) معتقد است كه اسطوره هاى قدرتمند همواره تفكر ما در دنياى معاصر را شكل داده اند. اين اسطوره ها تفسي ركر خاستكاه 
مسائل مختلف هستند» ارزش هاى مشتركك را ابراز مى كنند و به تجارب ما شكل و معنا مى بخشند. به منظور فهم اين مضامين و دركك اسطوره ها در 
رسانه هاى مدرن بهتر است دربارة اسطوره هاى كهن مطالعه داشته و آن ها را با حكايات و تمثيلات مقايسه كنيم. اسطوره هاى كهن با اين كه قالب 
داستانى دارند» شبيه قصه هاى يريان يا داستان هاى عاميانه نيستند. اسطوره ها در جوامع مختلف, ميراث فرهنكى با ارزشى بودند كه حقايق مشتركك عميقى 
را در بر داشتند. حكايات عاميانه معمولاً جنبةٌ سركرمى داشته و حاوى درسى اخلاقى هستئد؛ براى نمونه حكايات آسوب كه در يايان هر قسمت آن درسى 
نهفته است ولى بركرفته از رويدادهاى واقعى نيستند. فردى مى تواند شنل قرمزى كوجولو را به عنوان داستانى يندآموز براى دختربجه ها بخواند ولى 
مطمئناً روابط بين دختر و كركك واقعى نيستند و يقيناً تا به يايان همين طور باقى نخواهند ماند. اسطوره ها برعكس حكايات آن قدر بركرفته از رويدادهاى 
حقيقى اند كه خود ماهيت واقعيت را شكل مى دهند. الياده اسطوره ها را داستان هايى مربوط به بيش از زمان حال يا متعلق به دنياى فراتر از زندكَى 
روزمره توصيف مى كند. اسطوره ها تبيين كنندة خاستكاه مسائل و معناى آن ها هستند براى غريبه ها اسطوره حكم قصة يريان را دارد ولى براى فرهنكك 


تولي د كنندة آن ينجره اى به سوى زمان مبدا هستنك. (الياده» )0 
خورف عني 140 )سهد ابت كه امطورميرطرق عهدة جياو تار اضاة أده 


)١‏ احساس شكفتى دربارة دنيا 
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") توصيف دنيا هم سو با تفكرات علمى روز 
") حمايت آيينى از ساختار اجتماعى 

©) راهنمايى فرد در برابر آسيب هاى روانى. 


با نكاهى به اسطوره هاى يونان» روم؛ اسكانديناوى و بوميان آمريكا به راحتى متوجه اين مضامين مى شويد. فك ركردن به مسائل فرهنككى بدين روش 
مشكل است؛ براى نمونه يهوديان و مسيحيان تعمولك دزعرابن انشطوره بودن قسمت هايى از انجيل مقاومت كرده اند. داستان معروف باغ عدن (كتاب 
بيدايش» 1:© _ 380:8) نمونه اى از اين مدعاست. اين اسطوره دربارة خاستكاه است و از آفرينش انسان توسط خالقى صحبت مى كند كه بايد سر تعظيم 
در يبش ياى او فرو آورد. اين اسطوره هم جنين از ارائة سلسله مراتب بين جنسيت ها و آسيب هاى شغل و زادو ولد به عنوان توضيحى براى جكونكّى 
زائطة ريق هذا و إنسان حمارث فى كنل. 


اسطوره و ادبيات 
اسطوره و ادبيات 


فرهنكك هاى كهن اعتقاد داشتند اسطوره هاى شان واقعيت دارند. اسطوره با جداشدن از اعتقاد كاملا ادبى شد؛ درست مانند اسطوره هاى يونان و روم در 
اروياى مدرن. اسطوره ها ديكّر داستان هايى كهن با تمثيل هايى ادبى بودند كه معانى نهفته اى داشتند. بنابراين در طول قرن ها اسطوره به معناى غيرواقعى 
دقيقاً برعكس معناى اولي خود تلقى شد. با اين كه كفتمان عامه اسطوره را كهن و غير واقعى مى دانست ولى از آن به عنوان منبع غنى ايمان و روايت كه 
الهام دهندة هنرمندان عصرهاى مختلف بود» ياد مى شد. اسطوره هاى كهن بعدها به آثار ادبى مشهورى تبديل شدند كه ساليان سالء زبان به زبان مى 
جرخيدند. مولفان و هنرمندان بصرى اسطوره را منبع دغدغه هاء مفاهيم» شخصيت ها و ايمان هاى انسانى برشمردند. نورتروب فراى )١19175-1١191(‏ مى 


نويسكل: 
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اسطوره جزء لاينفكك ادبيات بوده و هست و علاقة شعرا به اسطوره و اسطوره شناسى از زمان هومر همواره جشم كير بوده است. (فراى» 1987) 


بعضى اوقات براى نمونه در اثر معروف كيت با نام قصيده اى در باب كوزة يونانى اشارة مستقيم به اسطوره شده است. در جاهاى ديكر مانند كارتونى كه 


وايل كويوت در آن نقش به روزشدة كركك حقه باز بركرفته از اسطورة بوميان آمريكايى را دارد» نشانه هاى اسطوره شناختى ينهان تر هستند. 
اسطوره و روان شناسى 
اسطوره و روان شناسى 


اسطوره.ء ذهن روان شناسان اوليه را نيز به خود مشغول كرد. در آثار زيكموند فرويد (18808_1948) اسطوره نمود حقايق عميق اجتماعى و انسانى است. 
فرويد در تحقيقات خود روى اميال نامشروع به عنوان عامل بيشرفت انسان و هم جنين عقدة أديب» از اسطورة يونانى اودييوس كمكك مى كيرد كه يدر 


خود لايوس را مى كشد و با مادرش يوكاستا ازدواج مى كند. 


كارل يونككك )18728-1981١(‏ شاكرد فرويد در سال 191 از او جدا شده و نظريات خود را شكل مى دهد. او مخالف نظريةٌ فرويد مبنى بر ريشه دار بودن 
عقده هاى روانى در آسيب هاى روحى دوران كودكى بود. او تجارب خارجى رارها كرد و معتقد بود كه ساختارهاى درونى عميقى شبيه ناخودآ كاه 
جمعى وجود دارند كه رشد و دركمان از دنيا را شكل مى دهند. به اعتقاد يونكك نمادهاى يايان نايذيرى در ضمير ناخودآ كاه وجود دارند كه جزو ميراث 
انسانى ما بوده و تجارب و تفكرات ما در دنياى اطراف را شكل مى دهند. سايه» قهرمان» شياد زمين و ديكر ايمازها در روياهاء اسطوره ها و داستان هاى 


فرهنكك هاى مردمان مختلف همواره حضور داشته اند. 


صن :/اة 
رويكردهاى كهن 
رويكردهاى كهن 


در اوسط قرن بيستء اين رويكردهاى غنى ادبى و روان شناختى به اسطوره باعث علاقه مندى دوباره به اسطوره شناسى سنتى يا كهن شد. محققانى مانند 
الياده و كميبل به دنبال مضامين» دغدغه ها و ساختارهاى مشتركك در اسطوره هاى فرهنكك هاى مختلف بودند. كميبل اعتقاد داشت كه اسطوره ها و 
مذهب تابع نمونه هاى مشتركك يا جهانى اند و به اعتقاد يونكك اين نمونه ها شكل دهندهُ جهان درونى روياها و ناخودآ كاه جمعى اند. فراى برعكس نقد 
ادبى روزكار خويشء يعنى تمركز بر تاثير ادبيات بر خوانندة مدرن» قدم برداشت تا نقدى را شكل دهد كه بينش ادبى را در يرتو مضامين و قالب ادبى مى 
يذيرد. او تلاش كرد خوانش ما از متن را از طريق ارتباط دادن آن ها با دغدغه ها و قالب هاى ادبى و اسطوره شناختى مقدم و موخر غنا ببخشد. متفكران 
اوليه به اسطوره به عنوان محصول فرهنكك هاى كهن واوليه نككاه نمى كردند واعتقاد داشتند كه در دنياى عقل كرا و علمى حال حاضر جايى ندارند. 
متفكرانى مانند فرويد» يونكك» كميبل» الياده و فراى نشان دادند كه جكونه اسطوره ها در زندكى ناخودآ كاه مردم معاصر و قالب هاى نوين داستان كويى 
مانند رمان» فيلم و تلويزيون حضور دارند. به نظر آن ها اسطوره هنوز هم به تفكرات مردم دربارة تجاربشان شكل مى بخشد. 


اسطوره و رسانه هاى مردمى 
اسطوره و رسانه هاى مردمى 


حضور اسطوره و نمونه هاى كهن در رسانه هاى معاصرء راه هاى جديدى براى يرداختن به فرهنكك عامه را به محققان نشان داد. ديكر به فرهنكك عامه به 


منزلة سركرمى كليشه اى و عمومى نككّاه نمى شد. اكنون اين يديده ها مورد توجه بودند. جان كاولتى معتقد بود كه در بطن مقولاتى مانند ماجراجويى؛ 
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اسرار و عشق اسطوره هاى قدرتمند يا داستان هاى اخلاقى وجود دارند. به عقيدة وى داستان عشقى حاوى درسى اخلاقى است كه در آن عشق ييروز و 
وجود مطلق است. درك اين مضامين باعث دسترسى به رضايت زيبايى شناختى و اسطوره هاى فرهنككى نقاب دار در يس نمايش تلويزيونى, فيلم يا رمان 


فى اشود. 


اسطوره نككارانى مانند كميبل و الياده» اسطوره ها را ميراثى فرهنككى تلقى مى كنند كه تبديل به جزوى از دنياى مشتركك معنا شده اند. بنابراين ممكن است 
تهيه كنندكان رسانه بدون آكاه بودن از اين فرآيندء بيانكر اسطوره هايى از فرهنكشان باشند. در اين جا مى بينيم كه كار آن ها جيزى بيش از سر كّرم 
كردن است. همان طور كه در كتاب داستان هاى هويت اثر فراى نام نويسندكانى جون ميلتن (1987) و بليكك (1927) نا ديكنين (19817) و جويس 
(1987) را مى بينيم» متوجه مى شويم كه اكثر نويسند كان از وام كيرى خود از اسطوره ها آكاه اند. فيلم ساز مشهورء رج لوكاسء از تاثير نويسند كانى 
مانند كميبل و يونكك بر فيلم هاى جنكك ستار كان كفته است. برخى معتقدند با اين كه خلق رسانه هاى مردمى شبيه اسطوره هاست ولى در واقع اسطوره 
نيست. با اين همه ما باور نمى كنيم كه فرهنكك مردمى مانند برداشت هاى كهن يونانيان از زئوس» هرا و هرمس حقيقت دارد. به نظر آن ها داستان هاى 
رسانه هاى مردمى بيشتر شبيه قصه هاى عاميانه اند؛ داستان هايى اخلاقى در ميان حكاياتى جذاب كه هيج كس جدى نمى كيردشان. اين استدلال به ما 
كمكك مى كند كه دقيق تر بككوييم اسطوره در يس اين نمايش هاى رسانه اى خاص حضور دارد. داستان مدرن شبيه نقابى است كه هم اسطوره را ينهان 
مى كند و هم آشكار. براى نمونه توصيفات داستان هاى علمى _ تخيلى دربارة مكان ما در دنيا رافرض كنيد كه 
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دقيقاً مناسب فرهنكك مدرن هستند. مجموعة سفر ستاره اى در اواخر دهة در تلويزيون محبوبيت بيدا كرد و زمينه ساز فيلم هاى بعدى» مجموعه هاى 
تلويزيونى و فرهنككى عمومى مورد حمايت كلوب ها و انجمن هاء تا زمان نككارش اين دانش نامه» شد. مجموعة سفر ستاره اى ييدايش انسان را در مركز 
دنياى جذاب و كسترده قرار مى دهد. با اين كه از خدا يا خدايان خبرى نيست» سفر ستاره اى از اسطورةٌ قدرتمند بيشرفت صحبت مى كندء اعتقادى كه 


باعث تكامل در آينده خواهد شد. 


اسطورهٌ خلقت مردم توكانو 
بوميان توكانو» در برزيل و كلمبيا داستانى دربارة خلقت دارند كه حول نبردى بين خورشيد و ماه مى كردد: 


در ابتدا فقط خورشيد بود و ماه. خورشيد و ماه برادران دوقلو بودند. در ابتدا تنها زندكّى مى كردند ولى خورشيد دختردار شد و طورى با او زندكى مى 
كرد» كويى كه همسرش است. ماه زن نداشت» يس حسادت ورزيد. سعى كرد با همسر خورشيد عشق بازى كند ولى خورشيد فهميد. در منزل خورشيدء 
در آسمان» مجلس رقصى بريا بود و هنكامى كه ماه براى رقصيدن آمد. خورشيد براى مجازاتش تاج يدربز ركش را ازاو كرفت ودر عوض به او تاج بر 
كوجكك و يكك جفت كوشوارة مسى داد. از آن زمان خورشيد و ماه از يكديكر جدا شدند و به خاطر اين مجازات» ماه هميشه در آسمان از خورشيد دور 


افتاده است. 


زندكى و ثبات بخشيد. خورشيد زمين را با جنككل هاء رودهاء حيوانات و 


ص ١١:‏ 
كياهانش» از محل زندكَى اشء از انعكاسات زردرنكش آفريد. خورشيد خلقتش را عالى و بى نقص انجام داد. 
از ريجل _ دولماتوفء 21941١‏ نمادكرايى جنسى و مذهبى بوميان توكانوه ص 275 انتشارات دانشكاه شيكاكو. 


هم جنين سفر ستاره اى» حامى نظم اجتماعى نظامى و مردانه با تمامى رتبه ها و تعهداتش است؛ آن هنكام كه مايكل جيندراء به نقل از طرفداران سفر 
ستاره اى مى كويد كه سفر ستاره اى «اعتقاد در آينده را نشان مى دهد؛» بيشتر اين كونه تلقى مى شود كه سفر ستاره اى كا ركردى شبيه اسطوره هاى 
كهن يا مذهب دارد. 


اسطورة مبدأ 


نمونه اى ديكر از جكونكتى كاركرد رسانة معاصر به منزلة اسطوره در غرب يافت مى شود. از رمان هاى ده سنتى مانند جين بدبختء قهرمان شادى اثر 
ادوارد ويلر )١141/(‏ تا مجموعه هاى تلويزيونى دهة ٠‏ مانند روى راجرز و مجموعة سال 7٠٠١5‏ كميانى 1800] به نام بى مصرف هاء دنياى غرب به داستان 
كويى دربارة مبدأ آمريكا يرداخته است. غرب با توجيه كردن خشونت اذعان مى دارد كه ملت در نزاع بين وحشى كرى و تمدن به بيش رفته است. 
قهرمانان غربى سرشار از فرد كرايى اند ولى زندكى شان را فداى تمدن نوظهور مى كنند. اككر اسطوره اى يويا در يس اين داستان ها وجود داشته باشدء 
بايد آمريكايى ها را از جايكاه شان در دنيا مطلع كرده و آن جهار نياز انسانى كميبل را رفع كند. جهان غرب احساس بهت و شككفتى انسان در اين دنياى 
كسترده و جذب تمدن شرق به سمت غرب را القا مى كند. اين داستان ها هم سو با درك علمى روز هستند و جادو يا خدايان جاى خود را به قهرمانان 


قدرتمند و باشخصيت, به عنوان شكل دهند كان دنياء داده اند. اين داستان ها به وسيلة 
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تعريف نقش جنسيت هاء از نظم اجتماعى حمايت آيينى مى كنند و اذعان مى دارند كه كسترش جهان غرب و نابود كردن مردمان بومى» بازنمود اجتناب 
نايذير سرنوشت يا ارادة الهى است. در نتيجه غرب فرد را در رودررويى با سيب هاى روحى زندكى از طريق بهادادن به فردكرايى و رنج ديدن جامعه 
راهنمايى مى كند. يرمخاطب شدن اين داستان ها بدان معناست كه اسطوره اى قدرتمند و داراى خاستكاه يشت غرب حاضر است كه آمريكايى ها از 


طريق آن به تفسير جايكاه خود در جهان مى يردازند. 
اشارات 
اشارات 


اسطوره فرآيندى روايى است كه مردم از طريق آن مبدأ مسائل را تبيين كرده؛ خود را با الوهيت و سرنوشت وفق داده به نككرش ها و ساختارهاى فرهنكى 
معنا بخشيده و جايكاه خود را در دنيا تفسير مى كنند. با اين كه اسطوره در فرهنكك هاى كهن بيشتر حضور داشته استء آن را در رسانه هاى معاصر نيز مى 


بينيم. فهم اسطوره ها در يس داستان هاى مردمى به ما كمكك مى كند تا قدرت رسانه هاى معاصر در شكل دهى و تفسير دنيا را دركك كنيم. 
نوشتةُ جفرى ماهان 


ترجمة روح الله عطايى 
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براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 
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1١١7: ص‎ 


اسلام در يزوهش هاى رسانه اى مبحثى به شمار مى رود كه روز به روز بر اهميت آن افزوده مى شود. اين برخاسته از كشمكش هايى است كه نمايش اين 
دين و ييروانش يعنى مسلمانان در رسانه ها برانكيخته و خود حاصل بحث بر سر نقش مردم سالارى و رسانه هاى مردم سالار در حوزة اسلام است. جهان» 
قريب يكك ميليارد و سيصد ميليون مسلمان را در خود جاى داده است كه بيشترشان در سى كشور خاورميانه» آفريقاى شمالى و غربى و آسيا تمركز يافته 
اند و اكثريت فراكير جمعيت را در اين كشورها به خود اختصاص داده اند. ازاين كذشته ينجاه و هفت كشور عضو سازمان كنفرانس اسلامى 0100) 
هستند. اين سازمان در ميان كشورهاى اسلامى نقش هماهنكك كننده اى بين المللى را بر عهده دارد كه امور اقتصادى؛ اجتماعى و سياسى اسلام را به دنيا 
معرفى مى كند. تنها 10/ مسلمانان جهان را اعراب تشكيل مى دهند با اين همه همكان 


١٠١ ص:6‎ 


كانون اين دين را خطهٌ خاورميانه مى دانند. ييامبر مسلمين» محمد صلى الله عليه و آله است كه در قرن هفتم ظهور كرد. كتاب مسلمانان قرآن (كريم) است 
كه به اعتقاد مسلمانان وحى مستقيم خداوند متعال است و از طريق جبرييل» فرشتهُ مقرب دركاه الهى؛ بر دل محمد صلى الله عليه و آله نازل شده است. 
مسلمانان هم ياى يهوديان و مسيحيان» خود را دينداران صاحب كتاب برمى شمارند؛ يعنى مى كويند همانند آن ها ييرو دينى وحدانى هستند كه كتابشان 
وحى مُنزل خداوندى است و معتقد به يكك ييامبر مانند موسى(ع) هستند. جنين تعريفى» هويتى بارز در حيطةٌ تعاريف رسانه اى است كه منحصر به اسلام 
است. اسلام ينج فريضة دينى را براى بيروانش در نظر كرفته است كه در حكم ستون هاى اين دين به شمار مى آيند كه عبار تند از: 

.١‏ شهادت يا اقرار به دين ”. نمازهاى ينج كَانةُ يوميه *. روزه در ماه مبارك رمضان ؟. زكات يا دستكيرى از بينوايان ه. حج يا زيارت خانة خدا در شهر 


مكه در 0 ر بستان كه مسلمان واجب است در رت استطاعت بكك بار در : دانجا دهد. 
حر 0 ى . 2 0 مر حو 1 


يوشش و لباس مسلمانان در ميان ملل مختلف و رسوم متفاوت» فرق مى كند برخى زنان مسلمان از جادر و روبنده استفاده مى كنند كه به آن حجابء برقع 


نام دارندك. 


ص :2 1١‏ 
مذاهب اسلامى 
مذاهب اسلامى 


سنى و شيعه از جمله بارزترين مذاهب اسلامى به شمار مى روند. اختلاف ميان اين دو كروه مذهبى بيشتر سياسى و كمتر عقيدتى و دينى است. اختلاف 
ميان شيعه و سنى حاصل يكك دعواى تاريخى دربارة جانشينى محمد صلى الله عليه و آله است. رسوم و سنت هاى سنى ها و شيعيان كوناكون هستند و با 
هم فرق مى كنند. اين دو كروه در ارتباط با هم» كاه دست برادرى و تعاون داده اند و كاه در برابر هم به منازعه و كشمكش برخاسته اند. يبروان اين دو 
مذهب زيارت خانة خدا را در مكه و ديكر مكان هاى مقدس سرزمين عربستان سعودى, يكك فريضه مى دانند. در اين ميان بيروان آيين صوفى كرىء اين 
دو مذهب را به سويى مى نهند و تلاش مى كنند تعبير عرفانى تازه اى از اسلام يبش نهند. عارف صوفى مسلكك در يى آن است تا خود به تنهايى حقيقت 
دين را جست وجو كند. به همين دليل عرفان صوفيانه در درازناى تاريخ نسبت به باورهاى مذهبى شيعى و سنى و آداب و رسوم آن ها كمتر مطمح نظر 
يزوهشكران قرار كرفته است. 


از جمله ديككر مذاهب اسلامى مى توان به وهابى كرى اشاره كرد كه امروزه شاهد قدرت كرفتن روز افزون آن در برخى مناطق دنيا هستيم. وهابى كرى 
همان سنى كرى مصرى در شكل مقتدرانة آن است. در اعتقاد وهابى ها برخى مذاهب اسلامى هم جون صوفى كرى و شيعه كرى» بدعت كذارى در دين 
بوده و آداب واعمال ييروانشان غيراسلامى است. قديمى ترين و بارزترين نهضت هاى اسلامى در آمريكاى شمالى. يكى جامعة مذهبى ملت اسلامى كه 
كاه آن را مسلمانان سياه يوست مى خوانند و ديككرى عبادت خانةٌ مغربى هاى فرهيخته(1) هستند كه بنيانكذاران آن آسيايى تبارند. بين ينج تا هشت 
ميليون مسلمان در ايالات متحدة آمريكا ساكنند كه "٠‏ تا ٠ع‏ درصد آنان را 


-١‏ عاممطع 1 عممع كك لوائهو الا 


١١17: ص‎ 


آمريكايى هاى آفريقايى تبار تشكيل مى دهند و باقى اعراب» مردم جنوب آسياء آفريقاء ارويا و ديكر كشورها هستند كه آباء واجداد آمريكايى هاى 


با وجود آن كه اسلام» كرايش هاى آزادانديشانه و ميانه رو را در بطن خود مى يرورد» آن جه اغلب در رسانه هاى غربى به كونه اى برجسته به نمايش 
درآمده؛ باورهاى بنياد كرايانة اسلام است؛ براى نمونه يكى از مفاهيمى كه همككان دربارة اسلام بنيادكرا از آن سخن مى كويند» مفهوم جهاد است. يعنى 
همان سوق سومان عطاق 01 كايا عتواة ريط درحواء كنن] أبادى كنسل و ق رون كاهن كاه طبس اذا ر انج عنوان مجك وا د لل اد كز 01ل 
بيشوايان اسلامى دربارة ميزان مقبوليت ارزش هاى رايج در غرب و نوكرايى آن اختلاف نظر دارند؛ از جمله مى توان به اختلاف آن ها دربارة مفهوم 
ساحت عمومى مردم سالارى به عنوان ميدانى براى كفتمانى مشترك و نقش در خور رسانه ها در اين ميان اشاره كرد. قرائت هاى سنتى اسلام از كفتار 
(حديث) و كردار (سنت) حضرت محمد صلى الله عليه و آله يا از قوانين شرعى (شريعت) به طور مستقيم جيز زيادى دربارة كاركرد رسانه هاى جمعى به 


دست نمى دهدء جز آن كه قرآن را به منزله رسانة اصلى در هر ارتباط و كفتمانى به حساب مى آورد و مى يذيرد. 


با اين حال انديشمندان اسلامى علم رسانه اهميت فراموش شدة كاروان هاى بيابان كرد را به عنوان يك الككوى ارتباطى در تاريخ كذشته كوشزد مى كنند 
وآن هارا خاستكاه به وجود آمدن الككوهايى يايدار در روابط اجتماعى و مبادلة فرهنكى خطهٌ خشكك خاورميانه معرفى مى كنند . بارى» اين انديشمندان 
به مجال بى مثال موسم سالانة حج و اجتماع بيش از جهارميليون مسلمان كه 


١١8: ص‎ 


خاستكاه فرهنكّى هر يكك با ديكرى فرق دارد» اشاره مى كنند و مى كويند كه آن ها همككّى در يى رسيدن به آرمانى واحد و سراسر آشتى اند ودرست 


از همين خاستككاه هاى اجتماعى منحصر به فرد است كه برداشت هاى متمايز از رسانه و جامعه برخاسته است. 


باسخ به تصورهاى كليشه اى منفى 
ياسخ به تصورهاى كليشه اى منفى 


در رسانه هاى غرب» تصورهاى كليشه اى منفى از مسلمانان و فرهنكك آن ها به دستمايه اى اصلى براى فيلم سازان بدل شده است. تامس اديسون در سال 
1 با استفاده از دستكاه ثبت تصاوير متحركك خود كه آن را كينتوسكوب مى ناميد» فيلمى به نام رقص فاطيما ساخت. در اين فيلم» زنان عرب در حالى 
كه لباس هاى تحريكك كننده بر تن داشتند» در برابر جماعتى از مردان مى رقصيدند و آن ها را وسوسه مى كردند. يس از آن نيز در بسيارى از موارد 
اعراب و مسلمانان را در رسانه ها به شكل كاريكاتورهايى از افرادى نخراشيده و نتراشيده به تصوير مى كشيدند كه يا سلطان هاى ثروتمند نفت بودند يا 
تروريست هايى ديوانه. اين كار تا بدان جا ييش رفت كه تصاوير كارتونى به ظاهر مظلوم علاء الدين و سندباد نيز منتقدان عرب و مسلمان را به ابراز انزجار 
وادار كرد. بر همين اساسء يوشش خبرى در جهان غرب در قرن بيستم و اوايل قرن بيست و يكم كه كاه به ارائة تصويرى از اسلام يرداخته كه آن را دينى 
خشن و متعصبء دينى كه زنان را سركوب مى كند و به طور كلى دينى كه با آرمان هاى مردم سالارانه و آزادانديش غرب دشمن استء معرفى كرده 


است. 


در سال هاى دههٌ 2.191١‏ جريان اخبار كه در كانال هاى رسانه اى شرق و غرب جريان داشت» خود در دام اتحاد هاى سياسى و اقتصادى حاصل از 


٠١95:ص‎ 


ملاحظات رئويولتيكك افتاده بود. اين جريان خبرى در به تصوير كشيدن دركيرى هاى خاورميانه؛ به ويزه د ركيرى ميان اسراييل و فلسطين» باز هم موجب 
شعله ور شدن آتش خشم و انزجار نسبت به مسلمانان شد. از جملةً اين منازعات مى توان به بحران كانال سوئز در سال 00ة ١‏ جنكك ميان اعراب و اسراييل 
در سال هاى /1921 و 197#. بحران نفت (197/6_ 19177)و انقلاب اسلامى ايران (1917819178) اشاره كرد. ولى در سال هاى يايانى دهةٌ 197١‏ جهان 
لب به شكايت كشود و حاصل آن به بار نشستن نظم نوين جهانى اطلاعات و رسانه ها بود كه خود حاصل كزارشى به شمار مى رفت كه مصطفى 
مسمودىء وزير وقت اطلاعات تونس در سال 191/8 به سازمان علمى» فرهنككّى ملل متحدء يونسكوء ارائه كرد. مسمودى يبشنهاد كرد در جريان اطلاعات» 
يكسان سازى انجام يذيرد واز جمله اين كه از ادامة فعاليت رسانه هايى كه احتمالا تصويرى نادرست و نامطلوب از اقدامات كشورهاى در حال توسعه 
ارائه مى دهند. جل وكيرى شود. كرد آورى اخبار و انتقال آن در طول مرزهاى ملى قانون مند شود و نهادى بين المللى كار نظم بخشيدن و كنترل فعاليت 
خبرنكاران خارجى را بر عهده بككيرد. در همين راستاء ادوارد سعيد هم لب به اعتراض كشود و كفت كه ارزش هاى غربى با تكيه بر تغيير جهت شكرف 
مصرف كرايى زئويولتيك. راه تسلط بر جهان اسلام و دنياى اعراب را يافته است. او معتقد بود كه اعراب در عرصة بازار آزاد جهان» نفت خود را مى 
دهند و به جاى آن فرهنكك غرب را كه بيكانه و خصمانه استء مى برند. 


مسلمانان كه خود را در دام مستعمره سازى اقتصادى و فرهنككى مى ديدندء ناكزير از در بيش كرفتن يككى از اين دو راه افراطى بودند: يا بايد روابط خود 


رابا ملل غرب قطع مى كردند يا درصدد برمى آمدند تا ارزش ها و نهادهاى 


١١٠١:ص‎ 


اسلامى رابه شيوه خصمانه جهانى كنند. برخى نويسنده ها مانند ساموثل هانتينككن بر اين باورند كه برخورد تمدن هاء ستيزه هاى فرهنكّى و مذهبى ريشه 
دارى را به بار آورده اند كه ثمرة تنش هايى ازاين دست اند ولى نويسنده هاى ديكر مى كويند كه تاريخجة تساهل و احترام نسبت به ديككر مذاهب در 
اسلام بس بلند است. اين آراى متضاد اغلب محور بحث هاى جهان معاصر هستند كه خود بر آنند تا نقش و جايكاه مسلمانان را در جهان نوكرا و كثرت 


كراى امروز مشخص كنند. 


در سال هاى آغازين ده 1490 كه دربارة نحوه كزارش وقايع جنكك خليج فارس در سال 1441 اعتراض وجود داشت و رهبران شيعة ايران كتاب جنجال 
برانكيز آيات شيطانى سلمان رشدى را منع كرده بودند» فاصله عميق ميان نوكرايى غرب و سنت كرايى اسلام بيش از ييش ملموس شد. شوراى ارويا 
اقتصادى ميان اتحادية ارويا و منطقهُ مديترانه بهبود مى يابد كه تصويرهاى كليشه اى منفى به كنارى نهاده شود و عملكرد رسانه ها همه جا بهبود يابد. 


در اواخر سال ٠٠١8‏ و 7٠٠١8‏ و در بى انتشار تصاوير كاريكاتورى (موهن) ييامبر اسلام» محمد صلى الله عليه و آله در روزنامه ها و مجلات ارويايى» روابط 
ميان دنياى اسلام و غرب رو به وخامت نهاد؛ جرا كه دنياى اسلام اعتراض شديد خود را نسبت به انتشار اين تصاوير كه نخستين بار در روزنامة دانماركى 
زيلا-ن يوستن به جاب رسيدء ابراز كردند. بسيارى از مسلمانان جنين كاريكاتورهايى را تاراج دهندةٌ دين و موهن مى دانستند. اين از آن رو است كه 
مسلمانان همه بر 


ص:١١١‏ 
اين باورند كه به تصوير كشيدن يبامبر در قالب يكك كاريكاتور براى جلوكيرى از رواج بت يرستى ممنوع است.(1) 


سازمان كنفرانس اسلامى در واكنش به اين تصاوير موهن, موضعى هماهنكك اتخاذ كرد و يكك صدا به اعتراض يرداخت ولى اين اعتراض در بسيارى از 
كشورهاى اسلامى رنكّى خشنونت بار به خود كرفت. در اين ميان مدافعان كاريكاتورهاى موهن بر اين باور بودند كه اين تصاوير حتى با وجود زنند كى» 
در مقولةُ آزادى بيان قرار مى كيرد و بايد در برابرشان تساهل ورزيد. 


باااين همه؛ تصاوير كاريكاتورى بحث برانكيز خود مرافعة رو به تزايد بر سر سازكارى آزاد انديشى مردم سالار با اسلام سنتى و احترام نسبت به باورهاى 


سنتى در مردم سالارى غرب را در آستانة بحران تازه اى قرار داد. 
تحليل تصوير كليشه اى رسانه 
-١‏ مشخص نيست نويسند كان بر اساس كدام مطالعه يا تحقيق جنين نتيجه كيرى خامى را به دست آورده و در جنين اثر علمى اى آورده اند. بديهى است 


در نظر همه آن ها كه در برابر نشر و جاب اين كاريكاتورها برآشفته اند» در وهلهُ نخست اهانت روا داشتن به انسان ب ركزيدءٌ خداوند» محمد امين صلى الله 


عليه و آله آن هم از سوى كشورهاى منادى آزادى بيان و روادارى سخت و تكان دهنده بوده است تا ايده مخالفت با بت يرستى؛ (كك.) 
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تحليل رسانه اى» كانون توجه خود را بر ابعاد ميان فرهنكى تصورهاى كليشه اى مربوط به اعراب و مسلمانان در رسانه هاى خبرىء ادبيات و فيلم قرار داده 
است. تصور هاى كليشه ايى از اين دست صورت هايى تحريف شده اند. ازاين صورت هاى تحريف شده جيزى حاصل مى شود كه به قول يكك نويسنده 
همان احساس نوميدى و هراس است؛ حال آن كه به كفتةُ حداد» اعراب و مسلمانان هم جنان با تعصبء ارعاب» تبعيض» سوءتفاهم و حتى نفرت دست به 
كريبان اند. به همين دليل كروه هاى ضربت سياسى فعال در آمريكا و اروياى غربى با بهره كيرى از راهبرد اعتراض و مقاومت,. در برابر آن جه رسانه ها به 
ناحق عرضه مى كنندء, اعتراض هاى مذهبى و نزادى را كه خود حاصل هوشيارى استهء برانكيخته اند. از جملة اين كروه هاى سياسى مى توان به شوراى 
روابط اسلام و آمريكاء كميتة ضدتبيض اعراب و آمريكا و كروه ديده بان رسانة عرب اشاره كرد. بخش اعظم راهبرد واكنش رسانه اى مسلمانان» مبتنى بر 
نظريه هاى كليشه يردازانه بوده است. بيشتر نظريات مريوط به كليشه يردازى را مى توان به دو كروه تقسيم كرد؛ بخشى از اين نظريات فرآيند هاى شناختى 
فردى را مطمح نظر قرار مى دهند و بخشى ديكر به علل فرهنككى و اجتماعى مى بردازند. نظريات فردي كليشه يردازىء مبتنى بر انككيزه هاى خاص و 
خصلت هاى شخصيتى اند ولى رويكردهاى فرهنكى و اجتماعى براى توضيح فرايند كليشه يردازى بر نظريات متعارض و الككُوهاى ياد كيرى اجتماعى تكيه 
مى كنند. در سال هاى وايسين سدة بيستمء نككرش هاى نوين تحليل رسانه هاى اسلامى در بى دستيابى به جايكزين هايى براى كليشه يردازى برآمدند. بر 
اساس اين نكرش ها كفتمان فرهنكى دربارة بنيادهاى اجتماعى رسانه بر ينداشت هاى كوناكونى استوار است. كاى حافظ در اين باره به ترسيم مراحل 


١1١7: صضص‎ 


تابه كمكك آن ها عملكرد رسانه هاى غرب در مواجهه با جهان اسلام بهبود يابد و هم جنين نككرش هاى موجود در جهان اسلام به موضوع نوكرايى در 


غرب نيز بهتر شود؛ از جملهُ اين مراحل مى توان به اين موارد زير اشاره كرد: 


ايجاد فضاى لازم براى رشد رسانه هاى نقاد داخلى» تدوين شيوه نامه اى قانون مند براى ارباب رسانه ها تا در جهارجوب آن دست اند ركاران رسانه اى به 
ديكر فرهنكك ها و سنت ها احترام بككذارند» كوناكونى منابع در دسترس ارباب رسانه هاء بهبود يوشش اخبار مربوط به بحران ها توسط رسانه هاى خبرى با 
هدف جل وكيرى از كسترش تنش هاء ايجاد كانال ها و شبكه هايى براى توسعةٌ كفتمان فرهنككّى و ايجاد مركزى در منطقِهٌ مديترانه براى رصد كردن و 


رسانه هاى اسلامى مردم سالار 
رسانه هاى اسلامى ردم سالار 


جند كشور صاحب سنت هاى اسلامى از موفقيت جشمكيرى در رشد و توسعة رسانه هاى مردم سالار برخوردار بوده اند؛ مانند لبنان» مصرء اردن و 
مراكش. اين كشورها نه جندان زياد ولى دست كم تا اندازه اى توانسته اند در زمينة ميدان دادن به كفتمان مردم سالارانه از طريق رسانه هاى ملى و وضع 
سياست هايى كه به رسانه هاى نوشتاري خصوصى مجالى براى رشد مى دهند» موفقيت حاصل كنند. كرجه بيشتر حكومت هاى اين كشورهاء عنان بنكاه 
هاى عمومى سخن يراكنى را به سختى در دست مى فشارند ولى طرفداران مطبوعات آزاد در اين كشورها از خطرهايى بيمناك هستند كه از اردوكاه 
بنياد كرايان مذهبى مخالف مانند وهابى ها برمى خيزند و روزنامه نكاران را تهديد مى كنند. از سويى ديكر يديده هاى نوظهور در صنعت تلويزيون نيز 


مطمح نظر بسيارى 
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قرار كرفته است؛ اين مهم به ويزه دربارة تلويزيون قطرى الجزيره و يوشش خبرى اين شبكه از تحولات جنكك عراق و ييامدهاى آن صدق مى كند. الجزيره 
طلايه دار تحول جشم انداز خبر يراكنى در خاورميانه است. الجزيره» شبكه اى است كه انديشة سلطة رسانه اى غرب را به جالش كشيده است. 


حمله هاى تروريستى يازدهم سيتامبر ٠٠١١‏ به آمريكا در جكونكى نمايش اسلام و اعراب در رسانه هاى غربى نقشى محورى را بر عهده داشتند. يس از 
يازده سيتامبر» يوشش رسانه اى غرب در ابتدا هنوز متاثر از همان تصورات كليشه اى از اسلام و اعراب بود ولى در بى آن» يوشش خبرى هويت ها و 
انكيزه هاى مذهبى نقش آفرينان درى را كشود كه در يس آن ابعاد سياسى و اجتماعى به هم بافتة اسلام و جوامع خاورميانه و روابط دكركون شوندة آن 
ها با اروياى غربى و آمريكاى شمالى خودنمايى مى كرد. 


نوشتة آلن بالمر و عبدالله قَلَابٍ 


ترجمةٌ رضا بهار 
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براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 
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ص ١١17:‏ 
ابنترنت و محيط هاى مجازى 

اشاره 

اينترنت و محيط هاى مجازى 

اينترنت» آرايشى از سيم ها و ارتباطات رايانه اى است كه افراد يس از وارد شدن به يكك سامانة رايانه اى به آن دسترسى بيدا مى كنند و ازاين طريق به 
جست وجو در وب سايت هاى كوناكون يرداخته يا به اى ميل خود دسترسى مى يابند. در حالى كه وازرْه اينترنت كلمه اى است كه بيشتر مردم براى 
توصيف شبكة جهانى وب از آن استفاده مى كنند ولى اين وازه جيزى بيش از اين مفهوم را در برمى كيرد. اين وازه به شبكة شبكه ها تعريف شده است 
كه فراهم آورندة زيرساختارى است كه از طريق آن تمامى رايانه هاى سراسر جهان با يكديكر ارتباط برقرار مى كنند. فن آورى ميزبانى اينترنت به 
كاربران اين امكان را مى دهد تا توسط اتاق هاى كفت وكو با يكديكر ارتباط برقرار كنند» اقدام به جست وجو در محيط اينترنت نمايند و به دوستان خود 


فضاى مجازى(1١)‏ عبارت ديكرى است كه به عنوان مترادفى براى اينترنت به كار مى رود. اين عبارت بيانكر دنيايى مجازى است كه در آن فن آورى و 


تخيل در وراى صفحة رايانة كاربر با يكديكر ييوند مى خورند. ويليام كيبيين در 


-١‏ ع36م5اعملإن 
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رمان تخيلى خود با نام 198) 1]01131161لا©[)؛ براى تشريح محدودة ديجيتالى اى كه قهرمانان داستان هنكام متصل شدن رايانه به مغز ايشان» وارد 


آن مى شدند از عبارت فضاى مجازى استفاده كرد. 


فضاى مجازىء به عنوان فضاى شبكه اي واقعيت مجازى, به نوعى به محدوده اى اسرارآميز تبديل شده كه در آن مردم تنها به استفاده از فن آورى نمى 
يردازند بلكه به بخشى از يكك شبكة رايانه اى تبديل مى شوند. فضاى مجازى و اينترنت به عنوان سرحدى جديد در نظر كرفته مى شوند. در اين فضا مردم 
اين امكان را مى يابند تا با يكديكر و با اطلاعات به طرقى جديد برخورد يبدا كنند؛ زيرا اينترنت جابجايى بين فضاى واقعى و مجازى را سهل و آسان مى 
كند. ايده حركت و جابجايى بين اين فضاها را مى توان به خوبى در بيشوند!©(الإ© كه ريشه اى يونانى داشته و به معنى سكاندار يا خلبان» كسى كه 
ديكران را در جابجايى از نقطه اى به نقطهٌ ديكر راهنمايى مى كند» مشاهده نمود. محيط هاى سايبر (فرمانشى)» فضاهايى رايانه اى و نمايانكر كستره اى از 
تصاوير ديجيتال» نمادهاى تصويرى و متون هستند. حركت در بين محيط واقعى يا آف لاين و محيط آن لاين به واسطةٌ فن آورى اينترنت امكان يذير مى 


كردد. ازاين روء اينترنت ابزارى است كه شكل دهندة فضا و حركت است. 


اينترنت براى اهداف كوناكونى استفاده مى شود؛ به عنوان منبع اطلاعاتى يا ابزارى براى انجام بحث و كفت وكوء فضايى براى ساخت شناسه و محل تبادل 
نظر. به هر حال علاوه بر كاربردهاى فراوانى كه اينترنت دارد ازاين فن آورى به طور فزاينده اى به عنوان فضايى براى انجام امور دينى استفاده مى شود و 
اين امكان را براى افراد فراهم مى آورد تا به اطلاعات مذهبى» فعاليت هاى دينى و هم كيشان خود دسترسى يبدا كنند. براى بيش از دو دهه اينترنت 


فضايى بوده 


١١5:ص‎ 

است كه در آن» مراسم هاى مذهبى انجام كرفته و در آن عقايد مذهبى سنتى به بحث و كفت وكو كذاشته شده است. 
ظهور مذهب آن لاين 

ظهور مذهب آن لاين 


شروع استفاده از اينترنت براى انجام امور مذهبى به اوايل سال0٠98١‏ برمى كردد. هنكامى كه مشتاقان استفاده از رايانه براى انجام اين كونه امور به راه هايى 
كه اينترنت مى توانست براى انتقال اطلاعات دينى و مذهبى مورد استفاده قرار كيرد» آكاهى بيدا كردند. نخستين كروه مذهبى آن لاين.10101اع].أعم 
بود؛ مجمعى كه به بحث و كفت وكو دربارة مسائل مذهبى» اخلاقى و نتايج اخلاقى اعمال انسان اختصاص داده شده بود. اين مجمع تا اواسط سال ١98٠١‏ 
رشدى ييوسته داشت و در اين هنكام به زي ركروه هاى ديكرى تقسيم شد كه اين زي ركروه ها عبارتند از:01010|]ع50©.1 يع ]انا أناه.ع50 0 أوذاع .|2 
و لامأوأاع ]اتا 


در طول سال 19/0» ديككر علاقه مندان به استفاده از رايانه براى امور دينى و برنامه نويسان به تشكيل كروه هاى كوناكون آن لاين يرداختند كه هر كدام از 
اين كّروه ها به امور مذاهب مطبوع خود مى يرداختند؛مانند اولين خبرنامة اى ميلى مسيحيتءاطلاعات يكك يارجِةٌ كليساى متداست .و كرؤه 
حاكاللاء زّ.ممأولاع اع 


در سال1982 اتفاقى خاص براى دين و اينترنت رخ داد؛ آن هنكام كه مراسم يادبودى به صورت آن لاين براى بز ركداشت جالنجر شاتل فضايى آمريكا 


كه كمى يس از يرتاب به فضا منفجر شدء ب ركزار مى كرديد. در اين مراسم كه در انجمن كفت وكوى شبكة (101أ115الا ترتيب داده شده بود» مراسم 
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عشاى ربانى با استفاده از نيايش هاى مسيحيت و كتاب مقدس بركزار شد كه در حين اين مراسمء فرجه اى نيز بيش بينى شده بود كه طى آن افراد بتوانند 
نظرات خود را دربارة اين حادثه به شبكه ارسال كنند. اين مراسم آن لاين» نشان دهندة نيروى ابزارى جون رايانه براى كردهم آوردن يكك مجمع در زمانى 


خاص و با وجود محدوديت هاى جغرافيايى يا فرقه اى بود. 


با توجه به اين كه دين هميشه بر ارتباطات تاكيد داشته استء اينترنت ابزارى منحصر به فرد و فرصتى مناسب براى شناساندن مذاهب سنتى به شمار مى آيد. 
در سال 21994٠‏ كروه هاى دينى و فهرست هاى رُستى بيشترى مانند 001007ا[-1ا 0 أع(الا0ط) وأع1! 8000113 به منصة ظهور رسيدند. يكى ديكر از 
يايكّاه هاى اينترنتى دينى برجسته؛ راه اندازى اولين كليسا در فضاى مجازى در سال ١947‏ بود.() يكك همايش مذهبى مسيحى مجازى كه توسط 
يرزبيتارين هاى آمريكا به عنوان اولين كليساى آن لاين غيرفرقه اى ايجاد شده بود. با انتشار مقالهُ ويزهُ مجلة تايم دربارة مذاهب آن لاين در سال 01987 
شمارى از وب سايت هاى مذهبى و منابع آن لاين يا به عرصة ظهور كذاشتند؛ از نخستين وب سايت مربوط به راهبان (صومعة عيسى مسيح در بيابان(2)) 
كرفته تا اولين فصل نامة الكترونيكى اسلامى يعنى تولد دوباره: يكك ماه نامهُ اسلامى(2) و راه اندازى وب سايت 631061 [|1770113ع11 31لا ألا 
مرتبط با مسائل مربوط به انسان و حيوانات خانكى.(2) 


مقالةُ يافتن خداوند در اينترنت» نشان دهندة 1 كاهى رسانه ها از جنبه اى از كا ركرد اينترنت است كه مى توان از آن به عنوان فضاى دينى استفاده كرد. 
عبارات دينى بسيارى دربارة دين آن لا-ين ارائه شده است؛ مانند صومعه هاى مجازىء؛ آيين هاى مذهبى آن لاين» مجامع دينى آن لاين و اونجليسم. 


اينترنت براى مبلغين 


١‏ - 010. نأع طناعع. /الالنالانا 

-١‏ 010. اع حا-حا. االالالالانا 

010 ماع لا 00 0. الالاثالانا 

ع- ونه اع دع 0 15 احاء. الالالالانا 

ه- كام 0177». 31553176 داع . للالانا/) [1031نا10 عام ق|5] لإأطاصهال/ا! هم :ع00 53د أقمعا) 
ع- 0لالابكانا.ع3. اعم.ددع603]1/ 
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دينى شرايط جديدى را فراهم مى آورد تا از عقايد دينى و تجارب مربوط با آن به واسطة انواع كوناكون وب سايت هاء اتاق هاى كفت وكو و اى ميل كه 
به مباحث دينى و مذهبى مختلف اختصاص يافته اند. آكاهى بيدا كنند. برخى از جست وجو كران مذهبى علاقه به كاوش مذاهب كهن در بافتارى جديد 
دارند؛ وب سايت هاى ارتباط محور مانند 010551//3||2.20111. لالالالالالا 


ابزارهاى مطالعاتى كتاب مقدس و اطلاعات انجمن اخوت رااز طريق اينترنت در اختيار مسيحيان قرار مى دهند. برخى ديكر با استفاده از اعتقادات سنتى» 
در دنياى ديجيتال قالب هاى جديد مذهب را تجربه مى كنند. مذاهب كهن مانند ويكا و مذاهب جديد اينترنتى مانند تكن وكفر(١)‏ همككّى داراى يايكاه 


هاى اينترتنى عستتك. 


در وب سايت بيليف نت(1) كه يكك جامعة الكترونيكك جنداعتقادى استء شاهد آثار ديجيتال بينامذهبى هستيم كه انعكاس دهندة تفكرات دالايى لاماء 


كوناكون مذهب را مى دهند. 


بيليف نت اميدوار است كه با كمكك رسانى به مردم از طريق ارائة اطلاعات؛ ايجاد انكيزه و الهام بخشىء نيازهاى مذهبىء معنوى و اخلاقى آن ها را 


برطرف نمايد. بيليف نت يذيراى انواع كوناكون رويكردهاى مذهبى و معنوى است. از اين رو هواخواه يكك نظام اعتقادى خاص نيست. 
از بيانية بيليف نت 9 نوامبر سال 7٠١8‏ 

م0.35[ ,ناموط 3/مامء. أع ماع ذاع6. الالانالانا 

كليساهاى مجازى و معابد مجازى 


كليساهاى مجازى و معابد مجازى 


-١‏ 011110830310115111© 1الحاد نوين سا زكارشده و آيينى شده در زمينه اى تكنولوزيكك؛(كك.) 
؟- لرمه. أعم؟ع ]| أط. لا/الانالانا 
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معابد و كليساهاى مجازى از شكال خاص كاربرد اينترنت در ارتباط با امور دينى هستند. محيط هايى آن لا-ين كه در آن ها كروه هاى بيونديافتة 


الكترونيكى به صورت نمادهايى نو از كليساها و معابد سنتى ظهور بيدا مى كنند. با اين كه آن ها بيشتر به شكل سايت هاى اينترنتى هستندء از هزاران هزار 


كليسا يا معبد موجود در دنياى حقيقى كه در وب سايت ها ارائه شده اند» متفاوت هستند. 


اين موارد تنها در اينترنت وجود داشته و هيج معادل و ساختار همسانى در بيرون از دنياى شبكه ندارند. صدها نوع از اين فضاهاى مجازى براى نيايش و 
عبادت وجود دارند. اين كليساها و معابد مجازىء منابعى آن لاين را براى انجام مراسم عبادى فراهم مى آورند؛ مانند اى ميل هايى از خواندنى هاى دينى 
روزمره يا آرشيوهايى از خطابه هاى ديدارى و شنيدارى. نمونه هاى ديكرى نيز وجود دارند كه خدمات بولتنى(١)‏ را ارائه مى كنند كه به افراد اين امكان 
رامى دهند تا يرسش هاى دينى خود را مطرح كنند. معابد يا كليساهاى جامع مجازى بيشتر سايت هايى هستند كه با استفاده از زبان و تصاوير بناهاى 
بحو براق اقراه "روداو ا تدك مدي ددا وبع عار الح اناده لد لزن كوه نايك اها لفان اندها 31 #لربباطاق #ريدكه يران معطا ود كن 
شبستان كليسا كه افراد مى توانند با يكديكر ملاقات كنند و با يكديكر تعامل داشته باشند و يكك متن از انجيل يا متون دينى آن لاين ديكر را شامل شوند. 
به اين نمونه ها با عنوان كليساهاى بدون ديوار اشاره مى شود؛ نمونه هايى از اين دست اولين كليساهاى مجازى را شامل مى شوند كه توجه بيشتر رسانه ها 
رابه خود جلب كرده است؛ مانند كليساى احمقان؛(١)‏ اين كليسا اولين كليساى آن لاين انكلستان است كه امكان همايش آن لاين را براى شركت در 
خدمات هفتكى 


)8855 دعم الااع5 310هط لاع |اناط)‎ -١ 
؟- داع اناطء/001.6017] 0م تلاك الالال وأوهع 0 لأعاناط عط‎ 
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در يكك محيط سه بعدى ايجاد مى كند و براى يكك انجمن آن لاين اين امكان را فراهم مى آورد تا به صورت هفتكى در آيين هاى مذهبى اى كه در 
محيطى جند كار بره بركزار مى شوند» شركت كنند. در طى 75 ساعت اوليه» كليسا ٠‏ بازديد كننده داشت و در طى آن بحث هاى بسيارى در رسانه 
هاى بين المللى دربارة كاربرد كليساى آن لاين براى مذاهب انجام شده است. در حالى كه مجالس هفتكى متوقف شده. كليسا هنوز به اعضاى آن لاين 
خود اين امكان را مى دهد تا وارد سايت شده و به تعامل با يكديكر بيردازند. 

آيين هاى آن لاين 

آيين هاى آن لاين 

اينترنت هم جنين مى تواند به عنوان فضايى مقدس استفاده شود؛ فضايى مختص به انجام مراسم عبادى. بسيارى از آيين هاى مذهبى تا حد بسيار زيادى در 


تبديل اينترنت به فضايى مقدس موثر بوده اند. يكى از اولين مراسم دينى بركزارشده در اينترنت در سال 19948 بود؛ زمانى كه راهبه هاى تبتى مستقر در 


سايت وابسته به راهبه ها اين امر را اين كونه تشريح مى كند كه: 


در استفاده از اينترنت ما بيشتر توجه خود را معطوف به انواع شبكه هايى كرديم كه هم به طور مثبت و هم منفى» بازتاب دهندة ماهيت انسانى افرادى است 
كه از آن استفاده مى كنند. ازاين جنبه آشكار است كه فضايى» فضاى مجازى شناخته مى شود كه براى دعا و طلب مغفرت روحى بسيار مناسب است.(2(10 


در طى ”١‏ دقيقةُ مراسم» راهبه ها شعر مى خواندند و در اين حال فضا را به عنوان فضاى مجازى تجسم مى كنند؛ قلمرو شبكه بندى شدةٌ رايانه ها. 


[٠ع لتلا و لمأددعاط/60. 13170131 للالثانانا ,ع36م5اع طلا ]0 دوطلأودعا8‎ -١ 
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هم جنين ديكر كروه هاى دينى» اينترنت را به عنوان يكك محيط دينى مجازى» مقدس مى دانند. برندا براشر در تحقيق خود دربارة دين آن لاين» نمونه 
هاى متعددى از مراسم عبادى آن لاين آورده است؛ مانند 6©/5©0©1ل(الإ©): آيينى آن لاين از عيد رهايى است كه به يهوديان كمكك مى كند دوباره در 
خلوت خانه هاى شان با خداى خود عهد ببندند. براشر مى كويد كه از طريق تقويت مفاهيمى هم جون زمان مقدسء وجود و تمرين روحىء مذاهب آن 
لاين به افراد اين امكان را مى دهند كه ميراث فرهنكى دينى اديان و اعتقادات كوناكون را مشاهده كنند و بدين كونه مى توانند به بيدايش توافق نظر در 
بين اديان كمكك كنند. 


مراسم عبادى مشترك عبارتست از زيارت هاى مجازى كه مى توانند معبدهاى مجازى كاتوليكك مانند معبد مريم مقدس يا معبد مجازى انجمن فرهنكى 
شينتو در زاين باشند. ديككر زيارت هاى مجازى شامل ملاقات هاى آن لاين از زيارتكاه هاى سنتى هستند. شهر مجازى اورشليم؛ يهوديان را قادر مى سازد 
تا به اطلاعات دينى و فرهنككى مرتبط با دين يهوديت دست يافته ويا حتى دعايى رااى ميل كرده تا در شكاف هاى ديوار باخترى شهر اورشليم قرار دهند. 
با استفاده از نرم افزار)؟]1 (نوعى بجت تقويت شدة اينترنتى كه اين امكان را فراهم مى آورد جند كاربر بر روى يكك كانال به طور هم زمان قرار كرفته و 
مكالمات نوشتارى كروهى داشته باشند) يا اتاق هاى كفت وكوء كاربران اينترنتى دينى مى توانند در جلسه هاى آن لاين دعا شركت كنند. در بسيارى از 
مواقع كاربران يكديكر را در ديكر اتاق هاى كفت وكوى آن لاين ملاقات كرده و سيس تصميم به تشكيل جلسه هاى هفتكى مى كيرند و اين جلسه هاى 
در زمانى خاص و با تعداد محدودى دعاكننده ب ركزار مى شوند. 


١١0: ص‎ 


تحقيق انجام كرفته درباره جلسه هاى نيايش در محيط هاى جند كاربرة مجازي واقعى نشان مى دهد كه كرجه جلسات آن لاين دعا مانند مراسم نيايش 
سنتى نيست ولى برخى از ويزكى هاى بنيادين مراسم كليساهاى ستتى را البته با سبكك هايى بديع در خود جاى داده است. اين نمونه ها نشان دهندة روش 


هاى كوناكونى است كه رهبران دينى و مبلغين مذهبى به واسطهٌ آن ها سعى در كسترش آموزه هاى سنتى به صورت آن لاين داشته اند. 
انجمن هاى مذهبى آن لاين 
انجمن هاى مذهبى آن لاين 


انجمن هاى مذهبى آن لاين» كروه هايى هستند كه تعامل بين هم كيشانى كه داراى برخى ارتباطات يا عقايد مذهبى مشتركك بوده و به دلايل جغرافيايى از 
هم دور افتاده اند را تسهيل مى كنند. برخى از انجمن هاى آن لاين تعمداً توسط كليسا يا كروه هاى مذهبى ايجاد مى شوند. اين انجمن ها مى توانند از 
طريق سايت ايجاد شوند و ممكن است از فن آورى هاى واقعى ديدارى _ شنيدارى براى ايجاد كردهمايى هاى مذهبى الكترونيكى استفاده كنند؛ مانند آن 
جه توسط برخى افراد براى ايجاد كردهمايى هاى مذهبى تلويزيونى انجام مى كيرد. انجمن هاى ديككرى نيز در سطح عامة مردم توسط افراد عامه شكل مى 
كيرند. اين امر بيشتر زمانى رخ مى دهد كه افراد در حين جست وجو براى يبدا كردن كروه هاى مورد نظر خودء افراد ديككرى را به صورت آن لا-ين و 
اتفاقى ملاقات مى كنند. انجمن هاى مذهبى آن لا-ين دربارة يكك موضوع دينى خاص مرتبط با يكك مذهب مشخص شكل مى كيرند. برخى از اين 
موضوعات دينى عبارتند از عرفان يا علوم دينى يا توجه خاص به بخشى از يكك موضوع دينى مانند موهبت غيب كويى يا يكك وابستككى مذهبى مانند 


وابستكى به كليساى انكليس يا 
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عضويت در كليساى مسيحيت. در حالى كه بسيارى از سايت ها خود را جزء انجمن هاى آن لاين قلمداد مى كنند ولى بيشتر آن ها ارتباط با متون تركيبى 
و تصاوير را امكان يذير مى كنند. انجمن هاى مذهبى آن لاين» كروه هاى تعاملى اى هستند كه ارتباط دوطرفه را با استفاده از فن آورى هاى رايانه اى 
متعددى مانند ايميل يا 1]5)0 تسهيل مى كنند. 


بدون توجه به اين كه جه نوع فن آورى اى استفاده مى شود, انجمن هاى مذهبى آن لا-ين اطراف موضوعات و تم هاى عمومى دور مى زنند؛ جيزهايى 
مانند بصيرتء تعامل و ارتباط. افراد» انجمن مورد نظر خود را مطابق با نوع بينش و بصيرتى كه خواهان كسب آن هستندء برمى كزينند. قدرت ارتباط بر 
اساس وابستكى و نزديكى اى كه افراد به كروه يا موضوع مورد بحث حس مى كنند» شكل مى كيرد. مطالعات متعددى دربارة ماهيت و تاثيرات انجمن 
هاى مذهبى آن لاين بر عقايد دينى اعضاء با در نظر كرفتن آيين هاى كوناكونى مانند مسيحيت و حتى اديان بت يرستى انجام شده است. اين مطالعات اين 
موضوع را بررسى مى كنند كه جكُونه مشاركت اعضا در محيط هاى متنى آن لا-ين به طور فردى و اجتماعى بر تعيين هويت دينى آن ها تاثير دارد. 
تحقيقات انجام شده نشان مى دهند كه اينترنت راهى را براى بررسى مجدد مفاهيم سنتى مشاركت در مراسم دينى از طريق تسهيل تعامل بين افرادى كه 
داراى عقايد مشترك هستند و معمولا به دليل محدوديت هاى جغرافيايى يا زمانى از يكديكر دور افتاده اند فراهم مى آورد. براى برخى از اين اعضاءء 
زندكى در محيط جمعى آن لا-ين نسبت به شركت در انجمن هاى معمول در دنياى واقعى از جذابيت بيشترى برخوردار بوده است. براى برخى ديكر 


اينترنت ابزارى براى آزمودن و محكم كردن يايه هاى مذهبى شخصى فراهم 


١71/: ص‎ 


مى كند كه به مذهب ايشان و آيين هاى مربوط به آن ارتباط دارد. انجمن هاى آن لاين هم جنان به عنوان جنبه اى خاص از كاربرد دينى اينترنت باقى 


خواهند ماند. 
شاهدان آن لاين (اونجليسم) 
شاهدان آن لاين (إونجليسم) 


در كنار ايده هاى بحث برانكيز دربارة جِكونكى تشكيل كليسا يا انجمن مذهبىء اينترنت سبكك هاى انتقال عقايد بين افراد كوناكون را تغيير مى دهد. 
جنبشى در زمينة شاهدان آن لا-ين» كه بيشتر با نام اونجليسم از آن ياد مى شودء يا به عرصة ظهور كذاشته است. كتاب هاى متعدد و منابع آن لاين 
كوناكونى براى مشاوره در اين زمينه يديد آمده اند. شهادت دادن آن لاين به معنى حضور مذهبى هدفمند در فضاى مجازى به طرق كوناكون مانند وب 
سايت هاء اتاق هاى كفت وكو و از طريق فهرست هاى اى ميل است. در حالى كه در برخى موارد اين كار به روش از بالا به يايين انجام مى كيرد كه در 
آن نهادهاى دينى از اين فعاليت ها حمايت كرده و منابع لازم را براى انجام آن ها فراهم مى آورند» در مواردى ديكّر مبلغين مذهبى اينترنتى هستند كه اين 
وظيفه را مى يذيرند. يكى از اولين كروه هايى كه اينترنت را به عنوان يكك نيروى بالقوه در حيطة تبليغ دينى معرفى كرد, شبكة ارتباطى كاسيل(١)‏ بود كه 
در سال 1440 اجرا و راه اندازى شد و هدف آن تشويق افراد براى تفكر عميق در ماهيت خدا بود كه اين امر توسط بهترين اخبار انجام مى شد. فضاى اين 
سايت» خدمات خاص و حمايت هاى تكنولوزيكى را براى كشيش هاى مسيحى مانند مركز بيلى كراهام(1) فراهم مى كرد؛ هم جنين انجمن بين الملل 


كتاب مقدس(*) را شامل مى شد. ديكر منابع شاهدان آن لاين مسيحىء آيين نامه ها و دوره هاى 


-١‏ ع1 لالوعاعم005. لقالانا ل كاه نتحاع لا 163010 انا مام اع م005) 
؟- لطاع للمعاعم005. للالنالئل أعامع) لمسقطق0 لإاااظ عط 
*- كط أراأع7. لنمعاعم005. الالنا/ان) لتأعاء50 عاأطز8 متا وماعام] عط 


١١8: ص‎ 


آموزشى را براى كسانى كه به دنبال راهبردهايى براى شهادت دادن بودندء فراهم مى كنند. سايت آن لاين )811930314١‏ راهكارهاى خاصى را براى 
شده اند؛ مانند سايت مسيح كيست؟:.(5) كه بحث هاى اعتذارى دربارة شخص مسيح را ارائه مى كند. 


آندرو كاركا در كتاب خود با نام اونجليسم الكترونيك: مطرح كردن كتاب مقدس در فضاى سايبر(1999) به بررسى تحقيق دربارة اونجليسم در همايش 
هاى آن لاين يا وب سايت ها مى يردازد. او معتقد است مبلغين مذهبى بيش از ورود به فضاى مجازى بايستى به زبان فن آورى و هم جنين به اين فرهنكك 
بديع آشنايى كامل داشته باشند. هنوز اونجليسم تنها يكك يديدة انجيلى يا يروتستان صرف نيست. كليساى كاتوليكك در يكك سند رسمى آن لاين از جانب 
واتيكان اونجليسم را تايبد و مورد حمايت قرار داده است. استفاده از اينترنت به عنوان ابزارى براى تبليغ دين در بين ديكر جوامع دينى نيز يافت مى شود. 
نمونه اى قابل توجه» طراحى وب سايت هايى از سوى بخش هايى از جامعةٌ ارتدكس افراطى يهوديت است كه از آن ها به عنوان ابزارهايى براى برقرارى 
ارتباط با يهوديان سكولار استفاده مى كنند. 


مطالعة مذاهب شبكه اى 
مطالعة مذاهب شبكه اى 
در اواسط سال »؛ مذهب أن لا-ين» نظر بسيارى از محققين و مبلغين دينى را به خود جلب نمود و سبب بروز وظهور واكنش ها و روش شناسى 


كوناكونى شد. محققين ارتباطات مذهبى كامبيوترى 0 (1/100)) سعى در 


-١‏ لانأطا. مزدتاعوم ق/اع-_٠اعلخاروع‏ |31 //00/0033. 10303 01. الالنالنا 
؟- 5ناوع [5أ0!]لا/ا/010. أعع»ء. الالثالانا) 7 5لادع1 ذأ 0ج /الاة) 
1311017 نام 0ع10135-اع]نام011) 5نامأوأاع 


١؟95:ص‎ 


توضيح و معرفى اينترنت به عنوان قلمرو جديدى براى انجام امور مذهبى داشتند. تحقيقات انجام شده دربارة استفاده از اينترنت به عنوان فضايى روحانى 


داراى جنبه هاى كوناكونى هستند. اين جنبه ها مواردى مانند زير هستند: 


بررسى يديدة كلى مذهب مجازىء.(1١)‏ تفسير اصول اخلاقى مذهبى و اصالت وجود مجازىء.(؟) بررسى اين كه حِككونه اينترنت افرادى را كه داراى عقايد 
دينى يكسانى هستند به يكديكر ارتباط مى دهد.() تحقيق دربارة سا زكارى با آيين هاى دينى سنتى به صورت آنثلا-ين(؟) و تعيين تعابير جديد 


مذهبى.(0) 


شمار زيادى از مقاله هاى انتقادى دربارة استفادة مذهبى از اينترنت از سوى منتقدان(2) و نيز مشتاقان و طرفداران آن(/2 براى نشان دادن نقاط قوت و 


ارتباطات مذهبى رايانه محور يكى از مهم ترين زمينه هاى يزوهش در قرن 7١‏ است. برخى از جست وجوهاى اوليه به طور خاص بر روى طبقه بندى. 
تعيين و تغيير يديدة مذهب آن لاين متمركز است. هَدِن و كوآن در كتاب جشم اندازها و نويدهاى اينترنت مذهبى )2٠٠١(‏ اولين تحقيق دربارة مذهب آن 
لاين را ارائه مى كنند و رويكردهاى نظرى متفاوتى را براى مطالعة يديدة دين مورد توجه قرار مى دهند كه بر روى فعاليت هاى جديد دينى» سازمان هاى 
دينى سنتى و فرقه ها متمركز است. اين شامل كار هلاند )3٠٠١(‏ و طبقه بندى عمومى اى است كه توسط بسيارى از محققان به كار رفته است. كروه 
يزوهشى بارناء و يرورْه نيمكت اينترنتى و زندكى آمريكاييان» كزارش هاى مهمى دربارة مسائل مربوط به كاربران دينى آن لاين ارائه دادند. كزارش 
كليساى مجازى بارنادر سال 2330٠١١‏ ارزيابى كرد كه در حدود صدميليون آمريكايى در 


3٠١1-١‏ أعطوق8 

1498-1 (01أ5نا0لآ 

١194‏ للاأعطامعلالا :4و١‏ طم 
ع و5١‏ أكادع|23 ٠٠١:‏ أملا8 

ه- ١١48‏ 5ألا03] 

ع- 0و5و١‏ 81001 

/ا- /1991 01011آ] 

م١٠٠٠‏ عجاالاطع5 


1١: ص‎ 


يكك زمان از اينترنت براى انجام امور دينى يا روحانى استفاده مى كنند و هم جنين به انجام فعاليت هايى مانند كوش دادن به دروس دينى آرشيو شده. 
مطالعة آن لاين مذهبى و خريد آن لاين محصولات دينى نيز مى يردازند. به طور مشابه تحقيقات ارائه شده در سال 7٠٠٠١‏ نشان مى دهند كه /7١‏ كاربران 
اينترنتى در حال حاضر به دنبال اطلاعات آن لاين دينى يا روحانى هستند. اين مقدار در مطالعةٌ انجام شده در سال 5٠١5‏ به بيش از 70 افزايش يافت. به 
طور روزافزون تحقيقات دينى آن لاين يرسش هايى را به وجود مى آورند كه نه تنها به بررسى يديدة دين آن لاين مى يردازد» اين كه انجام امور دينى در 
بين يكك انجمن خاص آن لاين حكونه مى تواند به تغيير در فرهنكك منجر شود را نيز مد نظر قرار مى دهد. مطالعات 1/00م) به مسائلى مانند قدرت دينى 75 
ن لاين» فرايند ايجاد هويت» تعريف دوباره از وظايف مذهب ستتى و شبكه بندى انجمنى مى يردازد. مباحث مرتبط با اصول اخلاقى آن لاين كه در متن 
دين شكل مى كيرند نيز به دنبال بررسى مسائل كسترده تر مربوط به اعتبار اجتماعى» صحت و تعهد اخلاقى آن لاين است. مطالعات عميق تر سامان مند 
دربارة استفاده هاى دينى از اينترنت هم جنان ادامه دارند و فوائد مطالعات دينى-)1/1) را بيشتر نمايان مى سازند و روش هاى بديع و نظرات انتقادى 
سازنده را در اين زمينه ارائه مى دهند. اين امر بحث كسترده ترى دربارة حِكُونككى وارد شدن اينترنت به زند كى روزمره و تغيير راه هايى كه افراد با 
ديكران ارتباط برقرار مى كنند را نشان مى دهد. 


ص ١١١:‏ 
جالش هاى مذهب آن لاين 
جالش هاى مذهب أن لاين 


براى برخى ديندارى از طريق اينترنت از لحاظ اصولى و اعتقادى مشكل ساز است. ديندارى در يكك فضاى ناشناخته كه بخشى از كليسا يا جامعةُ مذهبى 
استء اذهان بسيارى از مردم را به خود مشغول نموده است. با اين حال واقعيت اين است كه استفاده از اينترنت به عنوان محيطى براى جست وجوى مذاهب 
كهن يايا تشكيل كونه هاى جديدى از انجمن هاء روزبه روز در حال افزايش است. كسانى كه از جدايى دسته جمعى دينداران اينترنتى از نيمكت هاى 
كليسا مى ترسندء بايد بدانند كه كليساهاى اينترنتى و آن لاين در كنار فوايدى مانئد بالا بردن تعاملات اجتماعى و ايجاد روابط بيشتر داراى معايبى مانند 
نبود ارزش هاى مردمى» تعاملات رو در رو و نيايش هاى شناخته شده (مانند عشاء ربانى) هستند. اين امر توسط تحقيقات انجام شده دربارة اينترنت تاييد 
مى شوند؛ مانند مقالهُ كتز و رايس با نام عواقب اجتماعى اينترنت؛ اين دو كفته اند كه اينترنت جاى ديكر روش هاى ارتباطى را نمى كيرد بلكه آن ها را 
در انواع كوناكون نهادهاى اجتماعى از جمله كروه هاى مذهبى كامل مى كند. آن ها هم جنين بى بردند استفاده از اينترنت ظاهراً تعاملات اجتماعى را 


دين آن لا-ين از وارد شدن در يكك انجمن دينى آف لا-ين متفاوت است؛ كرجه نياز نيست به عنوان شكلى مجزا از يكك اقدام مذهبى روزمره به آن 
نكريست. انجام امور دينى به صورت آن لاين» خواه در كليساء جلسة دعاى آن لاين يا جست وجوى آن لاين اطلاعات مذهبىء تنها زمينه اى را براى افراد 


فراهم مى آورد تااز طريق آن به شكلى بديع و تازه به انجام امور زندكى دينى خود بيردازند. 
نوشتةُ هيدى كميبل 


ترجمةٌ على اصغر حداد 


ص ١١7:‏ 
براى مطالعة بيشتر 
براى مطالعةٌ بيشتر 


نا[ لع/اعاناعه .وععمعأنزعم<اء طأأة؟ 0ع35طغعلظ ومكاعهء5 ع3 كموء قرع مم مهلا 6.١.‏ .منام01 مععوعوعها مم83 
0ط 3١١,‏ 


#نادعءمعرع]ع1]2<..5ع35مإعجاووع)م 
5 /إع2055 :3250لا متك.نمأوزاء؟ عصااده أقطا عم علاأه 6١١1.‏ لارعطدةا8. 
ع5نا10ا! أد5ع/1317 :01 ,عمعوناط .0005 أقننأزأ/ا .057 . [ رعامه8!0. 


.كألاع01717]ألامع عألق|ا15 ععطله 300 1630017انا الام 0ع]013ع0- اعنام لام :ع ألةا5آ لإااتنطالا 6٠٠١.‏ .6 بأضنا8 
5وع2 د5عاق/الا 05 /بأأواع/ الملا :>انا ,؟عأعم(اقا. 


1322130 .5 م1] .لاع نقعدع1 100 3ع انا ماطامء 0ع770135 اعنام امه كناوأوااع؟ ]0 للاعانلاعء م .(م. .م ١ل‏ ,الأعطم موه 
مأ 5 ]1153م :لاوأوأاع؟ وم أ13الع1! ,ر.دلع) العدطع ]الا ل 


17 
م0131/0101 1 1 :انا رطأو اناطصالع .(مرجح؟م ١‏ .مم) ممأوذاع؟ 300 عانا اناه ,013ع7. 


اعغع2 عاذملا نقاع لاكا. ءا ملاعم عط صا عمه ع3 علالا بعصتامه لإاتأصنام مامه كنامأوذاع؟ وواءوام»ط .١5١٠م‏ لط ,اأعطم موت 
وطأطدأاطناط ومصقا. 


5 5علا155 |3]أ/ا :عع/إ313ا. ع2ع3م5اعطلء مأ اعم005 عط ومأقطك :لادذاعومق/اط .(9وو0) .4 ,03ع81. 
5 أطناظ لاننا0 1ن ازول نقاء لأ.110مللا أهأأوأل عط مذ 000 6م10 اأعرقع5 عط 1 جع0 3 ونعط/ .١و5‏ .ل رططمك. 


33 علط أعمععام1 عط ا ,رلع) المول]8 .لا م[ .ممأوذاع؟ 300 أعمعام] عط[ :ممأولاعء عصلام0 جع.مى .للا . ] كإعامات 
10 ,505 لإعاألالا مطم2 انهل بقاع لا ١١.‏ تححمنن/ .مط ؟.01/ل). 


)1١(, 7-9‏ دوع ارع لا 1 .طع/الا عطغا دنه 600 ولالصاط .(عد نعط مرععع0] ,عدون .ن .8 .ل مقصقك. 

0ع ناكا ارول بقاع لا اعم عاص]1 عط مه طالج؟ وصتألصاط :عصلامه موأولاعه .(ع١٠,‏ .(.كلع) .ما ,م ق/لام ,ا ,لاهكثلاج0ا. 
ع5نا10ا 320010ظ؟] :كاملا لئاع .602091055 1 )1١598(.‏ .ع ر5ألا0ا. 

5ع | لطناظ لإق/لا 95لا :كانا ,ع 35001ط .أعمععام] عط لق لالم ق نكا نط0 ,لاع اناطع عط .9070و ) .8 ,لزملااما. 
8001 ععم كال لقاعلا .اع3176 سناعلا .(عمو) . /ألا رمموطاة. 


:كلل نناع .01017155 300 كأاععم05م لطأعنقعدع١‏ ناعم عام]1 عطا ده ووزأوااعه 6.٠.‏ .ع .ما رمقللام) ,.كا .[ رمع8300 
55 21ل 


600 .غ2 .نا مع2300 .عا .ل 10 .835آ انام اطامك6 أقننأألا لضة عصاامم-صملأوناعء/صماوذاعء-عص]ام0 ...م .© ,لصوااعك 
605 


ص 1١7:‏ 
ودع 141 ارملا لقاع ل .و١٠‏ .مم) كع101015م 300 كاععم 05م لاأعنقعدع]] بأعمنعام] عطا مه مماأولاعا. 


أع ع1 عط لعكنا علاقط كطقء عام لع ألا 01 أمعع عم عع :عو لام0 طازوط 6١٠١.‏ .ا رعأملقظ ,.ك .ا با ةقان ,.دبععناه0لن 
0 ,ع١٠٠٠7‏ ,7 لا[ لعناع تناع امع زوءط ع]ل| دعصم 300 أعمقعام] نلاعظ .و3 ممصأ كنامأوأاعء؟ :0 ١قننأأم؟5‏ 01): 


69-]01 م26 م35. 015/02 مع00/1. ع جاع ا لئاح الالالالانا// اط 


:5ع ملاع لع ألا ركع لاع اناطء لع]ألالا 6٠٠١.‏ .ع رضع15زقا .05|أومق عانا ,تعأدععاع ا ./أاة:70, اقنناذألا .مد ا) .6 رام أ5ناملا 
لعناع لاع امع زمعط ع]لنا موع عمط 300 غأعماعغم] بنرعط .ععق3مكئاعطلإه مغأمأ كمه1و5أط 300 005 قوعأومم» وصاأكاة1 
7٠١, 1100‏ ,؟ لال 


7 ممعم 


ع]أنا موءانعمظ 300 أعلاعئم]1 تنعط .عولامه دمزأوااع؟ عناكانام كموءأرعمكظ نثاملا :طاأأوطععط/0 ...ىن .ع رمعئاقا 
١, 7٠٠١, 100‏ لا لعناع أ اع .مع زمعط: 


“هع 0مع]352. 015/02 مع 0/1 0. أع لااع ا للاءح. الالالالالا//:مخاط 


/1لا 011 300 لإاأتأمعل1 ,ل0لأصقعم 0 ومكاقم عط ! :صملاوذاعء لمق غأعمععام] .من .للا بمستعطلاما ,.كى رمقمطععلطلا 
لزاع 1101350 ,ركلع) ااأعطعغ]]الا .ل م1330 .5 ص1 .لممطأ3ع1 ااام 0ع]3ألع عنام مامه طأونامطاطا 
لالا 00 )!131 1 1 :انا ,طن ناطصالع ١١.١.‏ -؟ ؟؟.مم) نوأوأاع؟ 300 عاننأانه ,0013 طآا 5305اع/1للمه. 


للا :ل ن3اءع ]نااك ,ولاعمع0 .اعطناطء عط لق لإو0(مضطععط غ3 صطءهك]ص1 ندع ادهع ومتاأاطك .05507 .ما ,م0 تعططءما 
5ع | طنط 


1١760: ص‎ 


للناع :2303 ,مأاممغه1.عصأامه كده301] مووجظ2 رع ورألاحع/الا :طعلالا عط 300 1م عطع ]اللا .(حممى للا لاا مومخطوتلهر 
ووع2 
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لطاع اناطع ٠٠١71‏ _00_وععم_ع مجع ]11لا 5/00ع615/022 نامع _1١ق0116م/13‏ لاح _3/10131/. 331 /. الالا/ا للا :مط 
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ةلكألا أعكلا-اأاناط مأ مماأولاع؟ا :اقننألا عط لمق 0م536 عط]! .(محدنى .ةا .8 رععا .لا ومعطغاوعط ,8 رععلعم اعد 
٠٠١, 00‏ ,؟ نال لعلاع أ أعجا.ء ,متنا طم لع]3ألع11 عنام لام 03101 ننا10 .لإأأاهع:: 


فلات لما امغط نع لع0 !اعد عل وذ أ/؟01/ا/ ما (/010. 52لا 35. االالالاللا//: ماما 

عأماعل نعم ؛ع!83 :1/11 ,105أم3] 063250 أنقعط طععغا-_طولط عط ]ه 5أأطوك ٠١١١.‏ .0 رععاالالاعد. 
0001:1300 .ع36م5اعطله ]0 دعقو لإلنقعم عط 1 .(ححدن .للا بمستعطمع نالا. 

9أطذااطناظ وصقا زعغع2 :00م ا. 7013 تاناعم 300 كعاطااء ركاقنه!! :تا ةنهم اأقبط رالا ١١.‏ .(.لع) .آلا ,كاملانا. 


:1310© نوك .5ع/ا ا أتنأاأم5 اناه 0لأوضقلك ذأ /[و0امطاعع] ناما :ع©3م5اعطلء 06 أنام5 ع1 .557 .ل ركاوعا26 
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:1300ل .306 أعماعام1 عط صا طغااج؟ ولأ نالا بع30مكئنعطلء مآ اعم5م0 عط[ 0.١١.‏ .2 رمأطق8 ,ىم ,لا دللاكانك 
ودع 3اوملإ0ا. 


بت يرستى 


با تعريفى ساده مى توان كفت كه بت يرستى(1١)‏ عبارت است از يرستش هر كونه شىء ساختكى به عنوان خداوند يا تجسم نيروهاى جادويى و ماوراء 


الطبيعه براى هر نوع از تنديس و مجسمه. 


اين شىء مى تواند يكك حيوان» يكك كياه يا يكك مشخصة طبيعى غير جاندار مانند كوه؛ تيه يا رودخانه باشد. با اين وجود, بت ها اغلب تصاوير كنده كارى 
شده يا تصاوير مجازى و نشانه هايى هستند كه به اشيايى براى عبادت تبديل شده اند يا اين كه برخى ويد كَى هاى فوق طبيعى خاص به آن ها نسبت داده 
شده است. معنى اصلى كلمة بت»7(0) تصوير است؛ جه اين تصوير تجسمى باشد و جه كنده كارى شده؛ و در عصر مدرن از برخى تصاوير به عنوان آثار 


هنرى ياد مى شود. مفهوم بت يرستى» تشريح تصاوير و نيروى انتقال آن ها به عنوان توليدات فرهنككى در طول زمان و فرهنكك ها را شامل مى شود. 


10013 1/ -١ 
1001-١ 


1١/: ص‎ 


تصاويرء به عنوان شكلى از ارتباط مذهبى, منتقل كنندة تاريخ؛ عقايد و احساسات هستند؛ آن ها باعث تقويت آيين ها و ارزش ها شده و باعث برانكيخته 
شدن حس تعالى مى كردند. مذاهب توحيدى اغلب بين دين حقيقى و دروغين تمايز قائل مى شوند. آن ها بر اين عقيده اند كه بت يرستى مى تواند هم 
يرستش خدايان دروغين و هم نسبت دادن موجودات يا اشياء خلق شده و ساختكى (و به همين دليل دروغين) به خداى يكانه باشد. اين كونه به نظر مى 
رسد كه بت يرستان رفتارى از روى جهل و نادانى داشته و يا قادر به استدلال نيستند؛ زيرا همه توجه خود را به اشياء ساختكى معطوف كرده اند تا به 
يرورد كارى كه آن ها را آفريده است. يكتايرستان به عرف مذاهبى توجه مى كنند كه دلبستكى به تصاوير يست و خوار دارند. بت يرستى به اشكال 
كوناكون وجود دارد؛ يرستش مظاهر طبيعت مانند خورشيدء ماه و ستاركان» يرستش قهرمانان و يبيشينيان مانند يرستش اميراطور در يونان و روم بيش از 
تن جتهارع و اغتظاد يداني سائفه اعتقادييه ابى © االقياء طيحن بدالين مركعاف يتك ها ونيد ها ادازاق تبروهاى عاونال الطبيطة زا جاتو يداه بس نينيق 
يرستى _ به صورت وابستكى بيش از اندازه به ميهن _ را مى توان نوعى از بت يرستى دانست. اشيايى كه در ب ركيرندة نوعى تقدس هستند» نقش عمده اى 
در زندكى افراد غيرغربى ايفا كرده است و اولين برخورد ارويايى ها _ اغلب كاشفين و مبلغين مذهبى _ با اين افراد باعث برانكيختن حس كنجكاوى و 
ايجاد حيرت در آن ها شده و در كزارش هاى اوليه» وابستكى آن ها به اين اشياء را بت يرستى ناميده اند. مردم شناسان قرون نوزده و اوايل قرن بيستم 
مجذوب اين ديد كاه شده و سعى كردند تا اغلب أشكال ابتدابى مذهب را در متن يرستش اشياء جست وجو كنند. اصطلاحاتى مانند توتم يرستى»(1١)‏ روح 
كرايى (1) و ياد كار يرستى20 


-١‏ لكأمطع]0] 
؟- لاكألمطاطة 
ع ورواطواعاعء] 


1١7: ص‎ 


به منظور تشريح يرستش تصاوير و تجسم ارواح يا نيروهاى ماوراء الطبيعه براى اشياء يا حيوانات يا مظاهر سمبليكك ايشان استفاده شده اند. داشتن دركى 
صحيح از فرهنكك ها و مذاهب اين افراد منجر به عدم يذيرش ارزيابى هاى انسان شناسانة اديان افراد غيرغربى شده است. امروزه نام نهادن اديان 
غير توحيدى» تمثال هاى غيرغربى و اشياى آيينى به عنوان ابزار بت يرستى» روشى ذهنى در طبقه بندى و نكوهش اديان غيرمسيحى به شمار مى آيد. از 
يكك طرفء اين روش نشان دهندة تضاد فرهنكك هاست واز طرفى ديككر اشاعه دهندة اين عقيده است كه اديان توحيدى بر مذاهب جندخدايى ارجحيت 
دارند. در واقع؛ بررسى هاى انسان شناسى انجام شده در قرن نوزدهم. اديان نانويسا(١)‏ را به عنوان دين حقيقى نمى دانند بلكه آن ها را به عنوان يكك 
مذهب دروغين در نظر مى كيرند. به هر حالء از آن جايى كه هر مذهب از برخى مظاهر و نشانه ها استفاده مى كند» محكوم كردن يكك مظهر و تصديق 
ديكرى نمى تواند بر اساس يكك استاندارد دينى منسجم باشد و نام كذارى يكك تمثال به عنوان مظهرى بت يرستانه هيج ارتباطى با كيفيت محصول هنرى 
آن ندارد؛ زيرا مظاهر ابتدايى و مظاهر ناب هر دو به دست بت شكنان تخريب شده اند. ترس از تمثال ها از اين باور سرجشمه مى كيرد كه آن ها داراى 
نيروبى ذاتى هستند كه مى تواند اذهان يرستشكران را تسخير كند. در نتيجه؛ بت يرستى اغلب به منظور تشريح هر جيزى كه رسماً به عنوان بخشى از رسم 


ووسنت معمول تابيد نشده» استفاده شده است. 


-١‏ كاوأوااعء عأومع]أاممه عطا 


ص ١1١95:‏ 
بت برستى و اديان توحيدى 
بت يرستى و اديان توحيدى 


مرجع هاى مرتبط با بت يرستى در كتب مقدس مذاهب توحيدى جون يهوديت؛ مسيحيت و دين اسلام به وفور به جشم مى خورند. اين سه مذهب عموماً 
انسان را به يرستش خداوند تعالى دعوت كرده و از يرستش و ستايش هر كونه شىء ساختكى منع مى كنند. بت يرستى در دين اسلام به شدت نكوهش 
شده است. قرآن كريم و احاديث» هر كونه بازنمايى هنرى از خداوند را منع كرده اند و نسبت دادن هر كونه موجودى به خداوند را شركك مى دانند كه 
خود كناهى كبيره است. با اين وجود؛ در برخى از دوران تاريخ اسلام مى توان تصاويرى را به صورت نوشته جات» طراحى هاء فرشينه ها و ديكر لوازم 
عبادى و مذهبى مشاهده نمود. حتى در برخى متون اسلامى آورده شده است كه عرب هاى بيش از اسلام؛ بت يرستانى بودند كه به آزار و اذيت حضرت 
محمد صلى الله عليه و آله مى يرداختند. يس از فتح مكه در سال 279 حضرت محمد صلى الله عليه و آله همككى بت هايى را كه در داخل و اطراف كعبه 
بودند» نابود ساخت و بيروانش را نيز به انجام اين كار دعوت كرد و فرمود كه نابودى بت ها يعنى از بين بردن باطل و افشاى حقيقت و درستى. اين سنت 
ها همراه با تعاليم توحيدى و اعتقاد به خداى يكانه يايه و اساسى شدند براى مردود دانستن بت ها و بت يرستى از سوى دين اسلام. به هر حالء خانة كعبه» 
بناى يادبود دوران يبش از اسلام كه در آن بت يرستى انجام مى شدء دست نخورده باقى ماند و تنها براى يكك منظور استفاده مى شد و آن هم وحى 
يرورد كار به حضرت محمد صلى الله عليه و آله بود. در نتيجه» سنت اسلام يس از قرن هفتم جايكزين جندخدايى كرايى(1) و بت يرستى شد و سنت 


اعتقاد به خداى يكانه مرسوم كرديد. نكوهش بت يرستى از سوى مذهب مسيحيت تا اندازه اى ريشه در عقايد يهوديت دربارة يكَانككى خداوند دارد. 


-١‏ لالكاعط لمم 


ص :12 


كتاب انجيل يهود سرشار از نمونه هايى است كه به بت برستي يهوديان مشابه با آن جه در كشورهاى همسايه شان انجام مى شده. اشاره دارد. از اين روو 
طرد كامل بت يرستى وحمايت از يكنايرستى احتمالاً فر يندى تدريجى يوده كه مدتى .به طول انجاميده اسث. براى ثمونه در كتاب خروج (هع_ 1109): 
كمى يس از صدور ده فرمان حضرت موسىء اختلاف دربارة كوسالة طلايى كه توسط هارون(١)‏ براى مردم ساخته شده بود تا به عنوان بت استفاده شود» 
وجود دارد. از نظر موسى(ع)» اين عمل نقض دستور ده فرمان بود كه براى جلوكيرى از يرستش تصاوير و نسبت دادن خداوند به جنين تصاويرى صادر 


شده بود.(ل/ا ف_-3 إخرة 


ييامبران دائماً بت يرستى _ كه همانند سركشى در برابر خداوند است _را نكوهش كرده اند وازاين رواين عمل را كناهى بزركك دانسته اند واز 
شكست و تبعيد يهوديان تا حدودى به عنوان عذاب الهى براى كناه بت يرستى تعبير شده است. در سطحى كوجكك تر در كتاب خروج 7١:77‏ و كتاب 
سفر تثنيه ٠١‏ 1:17 براى كسانى كه بت يرستى مى كردند» مجازات مركك در نظر كرفته شده است. در انجيل عهد جديدء يل قديس» رهبر مسيحى قرن 
اول به طور دائم مسيحيان را از اعتقاد و وابستكى به بت ها بر حذر مى داشت كه اين عمل در بسيارى از شهرهاى آسياى صغير رايج بود. هنكامى كه يس 
ازقرن جهارم دين مسيحيت به مذهبى يرطرفدار تبديل شدء بت شكنى به عنوان ياسخى در برابر بت يرستى به منصه ظهور رسيد. اين سنت در قرن ششم در 
زمان جنبش يروتستان ها به اوج خود رسيد. جان كالوين؛ آلريج زينكلى و آندرياس كار ل استات به همراه ديككر اصلاح طلبان» تمثال هاى مذهبى را 


مردود دانسته و زدودن و نابودى آن ها رااز كليساها رواج دادند. آن ها بر اين عقيده بودند كه 


-١‏ خواننده خود به خوبى مى داند كه سامرى در تهية كوساله نقش داشته و هارون برادر و وصى ييامبر خدا در برابر او ايستاد كى كرد. (كك.) 


١8١: ص‎ 


استفاده از تمثال ها در مراسم عبادى در كتب مقدس منع نشده است. اين سنت بت شكنانه از طرف مبلغين مذهبى غربى در مبارزتشان با مذاهب غيرغربى 


ازقرن شانزدهم تا اوايل قرن بيستم مورد حمايت قرار كرفت. 
بت برستى و ابت شكنى 
بت برستى و بت شكنى 


در تاريخ بشر اعصارى وجود داشته كه در آن ها رهبران مذهبى از خود كرايشات بت شكنانه نشان داده و به ييروان خود توصية اكيد داشته اند كه از آن 
ها بيروى نمايند. بت شكنى _ عمل از بين بردن تمثال هايى كه براى يرستش و اهداف مذهبى استفاده مى شوند _ اغلب واكنشى رسمى يا نيمه رسمى به 
بت يرستى است واين عمل توجيه خاصى را براى آزار واذيت و خشونت مذهبى فراهم نمى آورد. از بين بردن هر جيزى كه با بت يرستى در ارتباط 
است» بدين صورت توجيه شده است كه از بين بردن تمثال هاى منع شده توسط دينء تزكية مذهبى را به همراه مى آورد. به دليل اين كه بت ها رابطة 
تنكاتنكى با مسائل خرافه داشتند و حاصل جهل و نادانى شناخته مى شدند» بعضى از رهبران دينى اظهار مى داشتند كه از بين بردن آن ها نوعى آزادى 
خواهد بود. همان طور كه ديويد موركان در مقاله اى دربارة بت شكنى بيان كرده» بت شكنى هميشه به معنى از بين بردن تمثال ها نيست بلكه راهبردى 
است براى جانشين سازى؛ تنها به اين دليل كه هيج يكك از مذاهب توحيدى جهان تا كنون عارى از اين كونه تصاوير نبوده است. در زمان مواجهة دين 
مسيحيت با ديكر فرهنكك ها و مذاهب» بت شكنى به نقطةً اوج خود رسيد. مبلغين مذهبى مسيحى در سرزمين هاى بسيارى براى تصاوير» اهميتى مذهبى 


قائل شده و نوكيشان جديد را به رها كردن و تخريب آن ها ترغيب مى كردند. در قرن بيست و يكم؛ 


١7: ص‎ 


كروه هاى مسيحى انجيلى تندرو در بسيارى از قسمت هاى جهان به اين سنت بت شكنى به عنوان راهبردى براى تغيير مذهب ادامه دادند؛ براى نمونه در 
سال 7٠٠١”‏ يكك كروه دكرانديش بايتيست با نام سلحشوران داوود واقع در جنوب شيلى» تنديس 211721١‏ 0 أو ]ألا عأا0 أ 50030 را به 


آتش كشيدند؛ با اين عقيده كه اين تنديس» بت است و از اين رو بركزارى فستيوال مرتبط با آن نيز يكك مراسم مشركانه به شمار مى آيد. 


اكر در ميان شما ييامبرى» يا برآورده كنندة آرزوهاء برخيزد و براى شما نشانه يا معجزه اى بياورد و نشانه يا معجزه تحقق ييدا كندء دربارة آن با شما 
صحبت كرده و بكويد بياييد به دنبال خدايان ديكر برويم» خدايانى كه شما نمى شناسيدء و بياييد به آن ها خدمت كنيم؛ شما نبايستى به سخنان آن ييامبر 
برآورده كنندة آرزوهاء كوش فرا دهيد؛ زيرا يروردكارتان شما را در بوتة آزمايش قرار مى دهد تا ببيند شما با همه جان و روح خود خداوند را دوست 


داريد يانه. 


و آن بيامبر برآورده كنندة آرزوهاء بايستى كشته شود؛ زيرا سخنانى را كفته كه شما را از يروردكارتان باز كرداند؛ خداوندى كه شما را از سرزمين مصر 
بيرون آورد و شما را از اسارت و بندكى رهانيد. براى بيرون راندن شما از راهى كه يرورد كارتان به شما امر كرده در آن قدم كذاريدء يس شما بايد 
شيطان راز خود دور كنيد. 


كتاب سفر تثنيه 117:1-1٠١‏ 


1١7: ص‎ 


به هر حال يافتن يكك معيار مشخص براى قضاوت دربارة اين كه يكك تصوير خاص بت به حساب مى آيد يا خير كارى بس دشوار است؛ زيرا انواع 
كوناكونى از تمثال ها و نيز انواع مختلفى از مراسم مذهبى وجود دارند؛ براى نمونه در حالى كه اصلاح طلبانٍ يروتستان تمثال ها را مردود مى دانستند و 
دست به تخريب آن ها مى زدند و در مقابل» كاتوليك ها اين عمل را نفرت انككيز مى شمردند, هر دو كروه خواستار اين بودند كه به دين مسيحيت به 
درستى عمل شود. در واقع مجادله دربارة تمثال ها ريشه در تاريخ احياى ذاتى دين مسيحيت, اشاعهُ مذهب فرقه اى و تعصبى و نيز حفظ كردهمايى هاى 
مذهبي انجيلى دارد. كرجه در دنياى مدرن درك بهترى از هنر مذهبى و غير مذهبى وجود دارد ولى سنت بت شكنى هم جنان در بين كروه هاى مذهبى 
اقليت و تندرو وجود دارد. بزركك ترين سنت بت شكنى كه تا كنون كزارش شده به تخريب دو تنديس 118 فوتى بودا در شهر باميان افغانستان» در اوايل 
مارس سال ٠٠١١‏ مربوط است كه به دستور ملامحمد عمرء رهبر كروه طالبان» كه اين تنديس ها را به بت تشبيه كرده و آن ها را توهينى به اسلام دانسته 
بود» رخ داد. با وجود درخواست هاى انجام كرفته از سوى مراجع بين المللى» كروه طالبان بسيارى از تنديس هايى را كه داراى قدمتى ١8٠٠‏ ساله بودند و 
نمادى از آثار تاريخى مهم به حساب مى آمدندء توسط خمباره و توب تخريب كرد. اين ترديد وجود دارد كه آيا سنت بت شكنى هركز در از بين بردن 
هر دين نانويسا و روى هم رفته هر كونه شاخة هنرى موفق بوده است يا خير؛ يا اين كه تنها قادر بوده تا نيروى كرايش به تمثال ها را از طريق از بين بردن 
فوايد اقتصادى و به كنترل درآوردن يرستش آن ها محدود نمايد. به هر روى» بت شكنى يديد اجتماعى ييجيده اى است. از اين يديده مى توان به عنوان 


ويرانكرى, جنبه اى از 
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تضاد اجتماعى, فرآ يند ياكسازى هنر (هنكامى كه اشياء تخريب مى شوند از اهميت كمترى برخوردار مى كردند)» ترويج عقلانيت يا به عنوان تقويت 


اكر برادر شماء يسر مادرتان يا يسرتان يا دخترتان يا همسر دوست نزديكك شما يا دوستانى كه بخشى از وجود شما هستند» شما را مخفيانه وسوسه كرده اند 
وبه شما بككويند بياييد خدايان ديكر را بيرستيم» خدايانى كه شما نمى شناسيد, نه شما و نه نياكانتان؛ يعنى» از خدايان مردمى كه در اطراف شما هستند» به 
شما نزديكك مى شوند يا از شما دور مى كردند» حتى از يكك طرف زمين به طرف ديككران مى روند؛ شما نبايد به سخنان آن ها تن دردهيد و نبايد به 
سخنان آن ها كوش فرا دهيد و نبايد براى آن ها دلسوزى كنيد و نبايد از آن ها غفلت كنيد و نبايد به آن ها يناه دهيد؛ بلكه بايد آن ها را بكشيد؛ بايد اولاً 
با دست خودتان آن ها را از بين ببريد» و سيس با كمكك ديككر مردم. و شما بايد با سنكك آن ها را بزنيد» تا وقتى كه بميرند؛ زيرا آن ها سعى داشتند شما را 


از راه يرورد كارتان منحرف نمايند؛ يرورد كارى كه شما را از سرزمين مصر بيرون آورد و شما را از اسارت و بندكى رهانيد. 
كتاب سفر تثنيه ١:1-1١‏ 

بت برستى و هنر 

بت يبرستى و هنر 


در اواخر قرن نوزدهم؛ شمايل شناسى و مطالعة تمثال نككارى» فهمى عميق از عبارت تفكر مذهبى و عبارت برستش تمثال ها به وجود آورد. در نتيجه 
تفسيرى جديد و دركى بهتر از بت ها به عنوان آثار هنرى يديد آمد. قدرت هاى استعمارى» كاشفين» تجار و مبلغين مذهبى از اين دركك جديد و 
تصاويرى كه 
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ديككر تخريب نمى شدندء بهرة خوبى بردند. برخى از اين تصاوير در محلى مخصوص نككهدارى مى شدند و برخى ديككر به كشورهاى غربى برده شده و در 
موزه هاى هنرى به دور از استفاده هاى مذهبى مرتبط با آن ها قرار مى كرفتند يا به عنوان نشانه هاى تغيير مذهب مسيحيت به نمايش كذاشته مى شدند. 
تصاويرى كه يكك زمان به عنوان بت از آن ها نام برده مى شد اكنون لقبى تازه» يعنى آثار هنرى به خود كرفته بودند. با اين حال» خشونت هاى سنت بت 
شكنى هنوز كاه به كاه نمايان مى كردند و اين خشونت به قرن بيست و يكم نيز راه يافته است. بت ها شكلى از ارتباط هستند كه خلاقيت را از نسلى به 
نسل ديكر منتقل مى كنند. آن ها بخش عمده اى از فرهنكك بسيارى از مردم غيرغربى را به آينده منتقل كرده و نمايانكر حالات معنوى آن ها هستند. 
كرجه تمامى تصاوير با مذهب در ارتباط نيستند ولى آن هايى هم كه براى بت يرستى استفاده مى شوندء بيانكر اين مهم هستند كه جككونه مذهب, محتوا و 
ويزكى هاى هنر سنتى را در فرهنكك هاى غيرغربى فراهم آورده است. اين موجودات قدرتمند مردم عامى» نشان دهندة بينش جهانى آن ها و ميزان دركك 
آن ها از مفهوم ماوراءالطبيعه هستند. 


برخى تصاوير خاص به عنوان ابزار بت يرستى شمرده مى شوند؛ زيرا در جهان غيرغربى» هنر و مذهب داراى ارتباطى تنكاتنكك هستند. به هر حال» هنر تنها 
به تصوي ركشانندة يكك فرهنكك خاص نيست بلكه نمادى از تقدس نيز به حساب مى آيد و برخى از تصاوير رابطة نزديكى با سرجشمة روحى و روانى 
قدرت دارند. ايجاد بحث برانكيز بت يرستى ريشه در روابط اجتماعى و قومى بين غرب و شرقء بين دنياى متمدن و جهان بدوى و بين مذاهب توحيدى 
سازمان يافته و مذاهب جندخدايى نامنظم دارد. 


نوشتة متيو اجو 
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بنيادكرايى 


اشاره 


در مطالعات دين» اصطلاح بنيادكرايى(١)‏ عموماً براى اشاره به هر ايدئولوزى دينى اى به كار مى رود كه ستيزه جويانه با تاكيد بر دسترسى بشر به ولايتى 
الهى با مدرنيسم فراكير غربى مبارزه كند. خاستكاه اين تعريف عمومى, يكك جنبش يروتستان است كه در اوايل قرن بيستم به مخالفت با كمرنكك شدن 
بيوند كفتمان عمومى با وحى يرداخت. در حال حاضر اين تعريف عمومى براى ارجاع به آن كروه از ايدئولوزى هاى غيرمسيحى به كار مى رود كه 
يزوهش هاى علمى غربى منش و ارزش هاى دنيوى اى را كه اين تلقى از علم اقتضاء مى كند» نفى مى كنند. بنيان اين طرد و ردء اعتقاد به دسترسى بشرى 
به وحى است. بنياد كرايان در فعاليت هاى رسانه اى خود. غالبا به متن مقدسى استناد مى كنند كه به اعتقاد آنان وحى خداست. از آن جا كه بنياد كرايان» 
وثوق اين متن مقدس را مناقشه نايذير مى دانندء با استناد به آن ها و بدون مستدل كردن دعاوى يا درخواست هاى شان به معيارهاى كسترده قضاوت 


[صحيح | 


-١‏ اكات امع مم ةلمنلا 
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اظهاراتى شورانكيز و احساسى ابراز مى كنند. از نظر بنياد كرايان» ارزش هاى تكثر كراى دنياكرايى غربى» ارزش هايى تهديدكننده تلقى مى شوند؛ جرا كه 
معيارهاى وارسى اين ارزش ها خارج از كسترة يكك دين به خصوص قرار دارد. يكى از نتايج اين طرز تلقى» تلاش رسانه هاى بنياد كرا براى طرد رسانه 
هاى دنياكراى حاكم يا معرفى رسانه هاى جايكزين آن هاست. اين كرايش بنيادكرايانه در بسيارى موارد به شكل كيرى اجتماعات كوحكك و بسته اى 
منجر شده است كه در جوامع باز به صورت فعالان افراطى عمل مى كنند. يكى از نتايج جنين وضعيتى اين است كه اجتماعات بنياد كرا معمولا به عنوان 
اجتماعاتى شناخته مى شوند كه به ناشكيبايى در قبال عقايد» ارزش ها و ديدكاه هاى متنوع دامن مى زنند. به هر حالء از آن جا كه بنياد كرايان نوعا كروه 
هايى فرعى با سطح بالايى از برانكيختكى هستند» حتى اين اجتماعات اقليت بنياد كرا هم مى توانند قدرت هاى سياسى جشمكيرى به وجود آورند. 

شكل كيرى بنيادكرايان مسيحى 

شكل كيرى بنياد كرايان مسيحى 

از نظر تاريخى وارُهُ بنيادكرايى به مجموعه اى دوازده كانه از جزواتى كه بنيادها خوانده مى شدند» برمى كردد. اين جزوه ها را فردى به نام ليمن 
استيوارت»؛ بين سال هاى 191٠١‏ تا 1918 منتشر كرد. او يكك غير روحانى يروتستان بود كه در صنعت نفت كار مى كرد. اعتقاداتى كه خداشناسان و 
نويسنده هاى وابسته به اين شكل اوليهُ بنيادكرايى» كسترش دادند, از باور مشتركك آن ها به تفسيرى منحصراً ادبى از انجيل سرجشمه مى كرفت. اعتقاد به 


اصالت بى جون و جرا و معناى ادبى انجيلء؛ هنجارهاى احساسى و ابرازكزايانه اى را كه اينكك ارتباطات بنيادكرايانه از خود بروز مى دهده برانكيخت. 


روشنة ى ان 95 دروا اا 


1١6١ ص:‎ 


نسبت به رشد نفوذ ارزش هاى دنيوىء در درون و خارج از نهادهاى يروتستان در اواخر قرن نوزدهم و اوايل قرن بيستم» در كير منازعات شورمندانه اى 
شدند. مشكل زمانى رخ داد كه رهبران يروتستان در خصوص رسيدن به دركك شايستة مسيحى از نظريةٌ تكامل جارلز داروين دجار انشعاب شدند. از نظر 
ليبرال ها شرح آفرينش در سفر ييدايش» شكل كرايانه(تمثيلى) بود؛ يس نمى شد آن را با نظريةٌ داروين ناسازكار تلقى كرد. از نظر محافظه كاران» نظرية 
داروين» تصادف احتمالى و ارادةٌ انسان را جايكزين تدبير الهى خداوند مى كرد. در حالى كه متالهين ليبرال يروتستان, مانند والتر راشنبوش به سمت 
تكث ركرايى و عدالت اجتماعى كرايش بيدا كرد» محافظه كارانى مانند ليمن استيوارت بر نظريه هاى دركك ادبى انجيل تاكيد مى ورزيدند.(1) از نظر 
محافظه كارانٍ يروتستانء اتكاى افراطى بر اعتبار علوم دنيوى به انحطاط دنياكرايانة اخلاق» مادى كرايى مهارنايذير و رشد نظامى كرى منجر مى شود. در 
سال ١1٠١‏ يعنى در سالى كه نخستين مجموعه از بنياد ها انتشار يافتء متالهين محافظه كار يرزبيتارين در يرينستن مدعى بى غلط بودن متون انجيلى شدند. 
تا سبال 6 نهادهاى يروتستان در آمريكا آشكارا به دو اردوكاه ليبرال و محافظه كار تقسيم شده بودند. در جنين جوى بود كه ليمن استيوارت تامين 
هزينه هاى انتشار و توزيع رايكان بنيادها را تقبل كرد. يكى از ويراستاران اصلى بنيادها مبلّغى به نام روبن تورى بود. دوست نزديكك او و معروف ترين 
واعظ آن دوره؛ دوايت دى. مودى بود. مودى كه كاهى از او به عنوان زمينه ساز بنياد كرايى ياد مى شودء در اواخر دهه هاى قرن نوزدهم از موفق ترين 
واعظان عمومى اونجليكال به حساب مى آمد. 


-١‏ اعتقاد به اين كه آن جه در متن انجيل آمده؛ عين واقع است و نبايد از آن ها تفسيرى تمثيلى يا غير از آن به عمل آورد. (م.) 
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ايالات متحده در اواخر قرن نوزدهمء تشديد علاقه به ابراز عاطفى عقايد دينى را تجربه مى كرد. اين سنت به سخترانان فرهمندى مانند جيمز مكك كريدى 
وابسته بود. اين سنت با مواردى مانند مبارزان خيمه يا كردهمايى هاى اردويى كه مجالس وعظ را مشخص مى كرد. سرودخوانى و دعاهايى كه با 
احساسات غنى شده بود» تشخص مى يافت. در دهه هفتادٍ قرن نوزدهم» مودى كه مراسمى دستكارى شده تر را باب كرد» در منظر عمومى مورد توجه قرار 
كرفت. مودى بدون اين كه به كرايش دينى خاصى ابراز تعلق كندء تمامى مخاطبان خود را به مشاركت در مراسم فرا مى خواند و به جاى مستثنا كردن 
كروهى از مخاطبان» ييام ساده اى به مخاطبان خود مى داد و اخلاق فردى را نشانه مى كرفت. او در حالى كه كت و شلوارى عادى از نوع لباس كارمندان 
بر تن داشت و به مانند افراد طبقَهُ متوسط» وعظ خود را به انجام مى رساند. در نهايت او توانست براى خود كروه عظيمى از مخاطبان طبقةُ متوسط را كه با 
نهادهاى مختلف مسيحى همبسته بودند» دست ويا كند. از آن جا كه مودى رويكردى ساده و تحت اللفظى به كتاب مقدس _ عقيده به مصونيت انجيل از 
سهو و تحريف ._و باورى آخرالزمانى داشت» مى توان آراى او را باورهايى منسجم تلقى كرد كه در دهه هاى يس از مركك او به صورت بنياد كرايى 


مسيحى درامد. 


از*191 تا 01918 سلسله كنفرانس هاى عظيمى در يشتيبانى از توجه روزافزون به فهم ادبى انجيل بركزار شد. در /1917» حكومت بريتانيا بيانيه اى در 
حمايت از بريايى سرزمين مادرى يهوديان در فلسطين صادر كرد. از آن جا كه تشكيل دوبارة سرزمين يهودى وعده اى است كه مكررا در انجيل تكرار مى 


شودء به نظر مى رسد كه صدور اين بيانيه يشتيبانى مدرنى از روايت آخرالزمانى باشد. 
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اين روايت بر شعله هاى تفكر روبه رشد آخرالزمانى يا هزاره انككّار(١)‏ دامن زد. در سال 21918 مبشرى به نام ويليام رايلى» انجمن جهانى بنيادهاى مسيحى 
را تشكيل داد. تمركز اصلى اين انجمنء اجراى برنامه هاى تبليغاتى براى تاثي ر كذارى بر آن دسته از نهادهاى شناخته شدهُ رسمى بود كه كمان مى شد بيش 
از اندازه كرايش هاى ليبرال دارند. 


أن /الا در تلاش براى انسجام بخشيدن به مرده ريكك مودىء منادى تقابلى آخرالزمانى با ارزش هاى دنيوى در كفتمان مدرن شد. سردبير يكك روزنامه 
بايتيست براى اولين بار اصطلاح بنياد كرايان را براى ارجاع به كسانى كه حاضرند براى بنيادها با نهادهاى حاكم دربيفتند» وضع كرد. در حالى كه اين 
تقابل به صورت كسترده در سطح رسمى (نهادى) در حال وقوع بود سياستمدار مشهور يرزبيتارين» ويليام جنينكز برايان» اقدامات مبارزاتى معروف خود را 
برضد آموزش فرضية تكامل در مدارس آغاز كرد. كرجه احتمالا دغدغة برايان بيشتر يبوند ميان نظرية تكامل با ملى كرايى آلمانى بود تا تفسير لفظى سفر 


بيدايشء اقدامات او مناقشه كلامى دربارة وثوق كتاب مقدس را به كفتمان عمومى وارد كرد. 


برايان» جان اسكويز»(؟1) معلم مدرسه اى را كه در شهرى كوجكك زندكى مى كرد و قوانين ايالت تنسى را دربارة عدم آموزش فرضية تكامل زير يا 
كذاشته بود, به دادكاه كشاند. نويسندة سكولار مشهورى به نام منككن (حساسيت ها را دربارة اين دادكاه برانكيخت و به اين ترتيب اين دادكاه به 
موضوعى ملى تبديل شد. كلارنس دارو وكيل مدافع اسكويز در اين دادكاه كه به صورت يكك همه يرسى دربارة ارزش هاى زمانه درآمده بود برايان را 


به تنككنا كشاند و او را براى مردودشمردن تفسيرى لفظى از آفرينش تحت فشار 


-١‏ أوتأصصعااتمعم 
١906-7‏ - ..19) 56065 لاط0ل) 
ع عوور- .مم0 معاعمع11 .ا.ل) 
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قرار داد. در ميان عموم مردم, برايان نمادى از عقايد سطحى و دارو يكك قهرمان و نشانة فردى عقلانى شد. برايان در يكشنبة بعد از شكست مفتضحانه اش 
مرد. روزنامه نككاران در طول محاكمة اسكويزء حسابى به اصطلاح بنياد كرايى يرداختند. به دنبال شكست و مركك ناكهانى برايان» بنياد كرايى اصطلاحى 


كاريكاتوركونه از ارتجاعى عقيم و نشانه اى از مسيحيت روستايى شد. 


درون نهادهاى يروتستان» محافظه كاران آب رفتند و نايديد شدند. با وجود اين» در خارج از موسسات رسمى يروتستان» اين اصطلاح و مخالفت اعتقادى 


آن با ارزش هاى مدرن در سطحى عمومى باقى ماند. 


بسيارى از يروتستان هاى طبقهُ متوسط كه خود را بنياد كرا به حساب مى آوردند» احساس كردند كه در جامعةٌ بز ركك تر كنار زده شده» حاشيه نشين شده 


اند. 


يس از جنكك جهانى دوم, ايدئولوزى بنياد كرايى تدريجا خود را در منظر عمومى مطرح كرد. سازمان ملل متحد _ به منظور يافتن راه هايى براى جلو كيرى 
از وقوع يكك جنكك جهانى ديكر _ و حقوق بين الملل _ متكى بر مفهومى جديد از حقوق جهانى بشر _ شكل كرفتند. محافظه كاران مسيحى با دغدغة 
امكان شكل كيرى حكومتى جهانى كه اساساً متكى بر اعتبار اخلاقى متون انجيلى باشد, دوباره تفسير خود از انجيل را براى هدايت سياست هاى عمومى 
به بيبش كشيدند. مسيحيان محافظه كار با بيداكردن شواهدى از زمانة خود در متون باستانى انجيلى» دوباره توجه خود را بر سياست هاى بين المللى متمركز 


كردند و بر انحطاطى اخلاقى در ايالات متحده كه شاهدى بر دورةٌ آخرالزمان استء يا فشردند. 
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در دههٌ هفتادٍ قرن بيستم رهبران مسيحى مانند جرى فالول و يت رابرتسن مجموعه اى از رسانه ها را براى تامين و حمايت از سياست هاى تندروانه» محافظه 
كارانه و دستوركارهاى انزواطلبانه» مديريت كردند. در سال تفسير هال ليندزى از رسالت انجيلى به عنوان سياست هاى جنكك سرد ١988(‏ _ 1991) 
بيش از هفت و نيم ميليون نسخه فروش كرد و يرفروش ترين كتاب غيرداستانى دههُ هفتاد شد. در دههُ نود قرن بيستم» فرارسيدن يايان هزاره دوم به التهاب 
توجه به آخرالزمان دامن زد. در 1998؛ يكك مبشر يروتستان ديككر به نام تيموتى لهايى در قالب داستان هاى يرفروش برجاى مانده؛ دوباره به باز كويى 


روايات بيش كويانة(ييامبرانة) بنياد كرا يرداخت. 


امروزه؛ اصطلاح بنياد كرايى مسيحى را مى توان در كسترة وسيعى از كتاب هاى عامه يسند» موسيقى مسيحىء تلويزون هاى كابلى» فيلم ها و روى اينترنت 
مشاهده كرد. به خاطر تاكيد بر تفسير لفظى انجيل» رسانه هاى بنيادكرا بر شواهد لفظى از انجيل در حمايت از موضعكيرى هاى سياسى يافشارى مى كنند. 
رسانه هاى تبشيرى كه كمتر خصلت سياسى و بيشتر خصيصه اى صميمانه دارند» معمولاً خصلتى شارحانه (ابرا زكرايانه) داشته اند. كفتمان رسانه اى 
تبشيرى در قياس با ديكر بنياد كراها طعمى عاطفى يا احساساتى تر دارد؛ بدين معنا كه كرايش دارد تا بر رابطة مستقيم فرد و خدا در عبادت و رواياتى از 
تجربة مقدس فردى حاصل آمده از مجموعه اى مكاشفات تاكيد ورزد. با توجه به اين تاكيد فردى» مسيحيان بنياد كرا را مى توان زير كروهى از تبشي ركرى 
مسيحى انككاشت. از آن جا كه بنياد كرابى مسيحى خصلتى غيرنهادى دارد و بر هيج نهاد يا متن بنيادينى متكى نيست,ء معمولا تفكيكك آن از تبشيريون به 


دشوارى امكانيذير مى شود. برخى از مسيحيان ممكن است از سر 
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خود. خود را مسيحى بنياد كرا معرفى كنند در حالى كه از اقتضائات تاريخى يا ايدئولوزيكك آن آكاه نيستند. در عين حال ممكن است برخى ديككر از 
مسيحيان. بنياد كرا بودن خود را انكار كنند در حالى كه از هواداران متعصب همان نشانه هايى باشند كه نوعا به عنوان بنياد كرايى شناخته مى شوند. 


يس از نابودى موج اول بنياد كرايى در 21978 قاطبة مسيحيان و نهادهاى مسيحى به شكل كسترده اصطلاح بنياد كرايى را نفى كردند. نظر به تصوير 
منفورى كه طى دادكاه اسكويز ازاين اصطلاح يبدا شد و با توجه به طرد اين اصطلاح توسط نهادهاى يروتستان (به عنوان نتيجه اى از افتضاح دادرسى 
اسكويز). اين وازه» منظومه اى متنوع از بار معنايى نوعاً منفى يبدا كرده است. بنابراين» در اطلاق بنياد كرا به يديده هاء بايد به اندازه كافى احتياط كرد. با 
وجود اين عقايد مبنايى بنيا د كرايى در سطح عوام به حيات و توسعة خود ادامه داده است و دانشمندان تلاش كرده اند تا اين اصطلاح را از نظر مذهبى 


بيشت روشن 6-1 . 


مطالعات قوم نككارى و تجربى يديدة بنياد كرايى توجه ها را به سمت تعريفى تشريحى و متكى بر تظاهرات ايدئولوزى هاى دينى سوق داده است. 


دانشمندان علوم اجتماعىء بنيادكرايى مسيحى را جنين تعريف كرده اند: 
يكك زيركروه در ميان تبشيريون كه به وثوق انجيل» رستكارى به مدد مسيح و تعهد به دعوت ايمانى» باور دارند.(١)‏ 
ديكر يزوهشكران با دقت بيشترء اين اصطلاح را جنين تعريف كرده اند: 


سنتى كه مومنان به آن معرفتى ويزه از رابطه اى خاص با خدا دارند كه يا بر يكك متن مقدس و مناقشه نايذير متكى است يا بر برقرارى رابطه اى مستقيم با 


بيام خدا و تجربة مستقيم آن مبتنى است.750) 


-١‏ .752 ,١و9و١‏ ع أأمطك لدة الع أوااع»ا 
4-7 ب 3٠٠.‏ لماعم 
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جامعه شناسان با اتكا بر مصاحبه هاى انجام شده با مسيحيان مومن» سياهة سامان يافتةٌ قابل بيانى از خصائص كفتمان بنيادكرا تداركك ديده اند. جهار 


مشخصة زير را مى توان از شاخص هاى يكك بيان كفتمانى و به منزلة همراهى با بنيادكرايى مسيحى تلقى كرد: 
.١‏ كرايش به لفظ كرايى انجيلى (تلقى از انجيل به مثابه كلام خدا)؛ 

؟. تجربة تولد دوباره به واسطةٌ ايمان؛ 

“. تبشير كرى (يا الزام به دعوت و كرواندن ديكران به مسيحيت)؛ 

*. اعتقاد به باور آخرالزمانى و به شكل خاص به قريب الوقوع بودن آن.(1) 


سيماى استدلالى اين جهار خصيصه را مى توان نمود كاملى از مسيحيت بنياد كرا دانست ولى حتى اين تعابير نسبتا عينى هم نمى توانند مشكل بازشناسى 
بنيادكرايى را در يكك رابطة انسانى حل كنند. افراد» معمولا هر جهار ويزكى معين بالا را به يك اندازه ندارند» حتى اككر اين جهار ويزكى را بتوان معروف 
عقايد آنان دانست. به عبارت ديكرء اكرجه وجود بعضى از اين ويزكى ها مستلزم وجود ويزكى يا ويزكى هاى ديككر استء مشاهدة يكى به معناى وجود 
تمام ويزكى هاى ديككر نيست. حتى وقتى هر جهار ويزكى در كروهى حاضر استء بايد دقت داشت كه افراد مختلف آن كروه ممكن است آن ها را به 
شيوه هاى متفاوت تفسير يا ابراز كند. بنابراين» اطلاق بنيادكرا به يكك فرد يا عقيده همواره بايد با ملاحظه اى دقيق از معناى اين اصطلاح و توجيهى براى 


قابل اطلاق بودن اين اصطلاح به مورد تحت بررسىء همراه باشد. 
آن سوى قالب مسيحى 


آن سوى قالب مسيحى 


5010211 ه,ع199‎ -١ 
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بيجيد كى تعريف بنيادكرايى هيج جا بيشتر از زمانى كه اين اصطلاح براى اشاره به ايدثولوزى ها يا ييام هاى دينى غيرمسيحى به كار مى رودء 1 شكار 


بسيارى از محققان برآنند كه وقتى اين اصطلاح براى توصيف سيماى يكك ايدئولوزى غيرمسيحى به كار كرفته مى شود, تاريخجة مسيحى اين اصطلاح» 
دركك ما رااز يكك نظام اعتقادى بى ارتباط با آن تاريخجه؛ تحت تاثير قرار مى دهد. كرجه اين موضوع تا اندازه اى درست استء شتاب جهانى در شكل 
كيرى جنبش هاى دينى _ كه به نظر مى رسد شباهت هايى اصولى به مسيحيت بنياد كرا دارند _ اين اصطلاح را براى فهم انككليسى زبانان از سنت هاى 
ديني غيرغربى در محيط ارتباطى جهانى به اصطلاحى مفيد تبديل مى كند. در نتيجه تعريف عام بنيادكرايى براى اشاره به كروهى از ايدئولوزى هاى 
غير مسيحى به كار مى آيد. نياز به شناخت اين ايدئولوزى ها هيج جا مشهودتر از شناخت آن جه به عنوان بنيادكرايى اسلامى شناخته مى شود؛ نيست. 
اصطلاح بنياد كرايى اسلامى براى ارجاع به آن ايدئولوزى اى به كار مى رود كه از جريان غالب اعتقادات اسلامى منشعب مى شود و در تقابل با ارزش ها 
و حكومت تكثركرايى مانند الكوهاى غربى قرار مى كيرد. امبراطورى عثمانى تا يايان جنكك جهانى اول بر بيشتر دنياى اسلام حكمرانى كرد. در طى اين 


دوره» اين اميراطورىء ظاهرا اسلامى بود ولى درجة بالايى از مداراى دينى را نشان داد. 


اميراطورى عثمانى يس از شكست در جنكك جهانى اول تجزيه شد و به صورت مستعمره هايى تحت نفوذ حكومت هاى ارويايى اداره شد. ارزش ها و 
عقايد غربى دربارة حكومت, به اجتماعاتى كه بيش از اين اسلامى بودند تحميل شد. در 1954 و در همكارى بريتانياء ايالات متحده و سازمان ملل متحد 
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وطنى براى يهوديان تاسيس شد. بسيارى از مسلمانان احساس كردند كه غرب به آنان خيانت كرد. آن جه امروزه بنياد كرايى اسلامى خوانده مى شود در 


افراطى ترين وجهء در تخاصم با نفوذ ارويا و آمريكا در خاورميانه شكل كرفته است. 


وهابيت مشهورترين فرقةُ اسلامى بنيا د كراست. وهابيت» برخاسته از آموزه هاى محمد بن عبدالوهاب است. اسلام وهابى از مقاومت رهبران سياسى بومى 
در برابر عثمانى ها _ در سرزمينى كه امروزه عربستان سعودى خوانده مى شود._ حاصل شد. سيد قطب در مصرء به واسطةٌ تاسيس جنبش اخوان المسلمين 
كه مخالفتى شورمندانه در برابر غربى سازى و استبداد سياسى بود كرامى داشته مى شود. كرجه اين و ديكر خيزش هاى شورمندانةُ اسلامى معاصر شباهت 
هايى با بنيادكرايى مسيحى دارند» ولى خيلى ها حس مى كنند كه بنياد كرا خواندن آن ها باعث مى شود كه بيش داورى و سوءبرداشتى دربارة اسلام ييش 
بيايد. وقتى ديكر ايدئولوزى ها يا يبام هاى دينى» بنيادكرا خوانده مى شوند» ملاحظات مشابهى در ميان مى آيد. با وجود اين يوهشكران به استفاده از اين 
وازه ادامه مى دهند. براى نمونه برخى كه در جست وجوى بنياد كرايى در ميان هواداران جنبش صههيونيسم بوده اند» به نهضت كوش امونيم يا خيل مومنان 
اشاره مى كنند. اين جنبش سياسى در زمان ييدايش خودء آميزه اى از عقايد دنيوى و دينى بود. با وجود اين» بعدها اين جنبش با اتكا به محبوبيت يكك 
خاخام خشونت طلب صهيونيست به نام زى يهودا كوكك؛ يسر يكك خاخام متنفذ به نام آبراهام اسحق كوكك, به افراط كرويد. اين جنبش در واكنش به 
انقلاب ايران كه روحانيون بنياد كرا را در آن كشور به قدرت رساند» 


ص 1١694:‏ 
مدعى توسعة اسراييل از طريق ياكسازى سرزمين هاى تحت اشغال مسلمانان شد. 


اسرابيلى ها بيدايش حكومت هاى اسلامى در ايران و نقاط ديكر را تهديدى براى بقاى اسراييل تلقى كردند. ييروان كوكء نظام سياسى اسراييل را در 
خنثى سازى اين تهديد ابزارى ناكار مد شناختند. اين كروه؛ براى اعمال فشار بر حكومت اسراييل هم جون فعالانى افراطى در درون اين كشور فعاليت 
كردند. هواداران كوك, كاهى در دل شب بر فراز بلندى ها مستقر مى شدند تا دولت اسراييل ناكزير شود با اعمال خشونت آن ها را از اين مناطق بيرون 
براند. آن ها با مبادرت به اين نوع أعمال خشونت آميز مى خواستند رجعت به آن جه را كه احساس مى كردند در قياس با تجلى يهوديت دولتى» صورتى 
راستين تر از يهوديت استء تبليغ كنند. اين يهوديت راستين مشتمل بر اين عقيده بود كه امت يهود از جانب خدا بركزيده شده اند تا سرزمين مشخصى را 
اشغال كنند. از نتايج اين عقيده. يكى اين بود كه قواعد به اصطلاح الهى بركزيدة خدا بودن. وفادارى به قوانين بين المللى را ملغى مى كرد!|!] اين قوانين 
شامل مصوبات سازمان ملل مى شد كه كسترش اقامتكاه هاى يهودى را در سرزمين هاى تحت اختيار فلسطينى ها منع مى كرد. كرجه جنبش كوش امونيم 
يس از مركك كوكك جوان در 1987 از هم فروياشيد يوهشكران كماكان به اطلاق بنياد كرا به اين كرايش خشونت آميز صهيونيستى ادامه دادند. اسحق 
رابين» نخست وزير اسراييل» در سال 9948١به‏ دست يكك دانشجوى حقوق كه به نظر مى رسيد تحت تاثير اين سنت افراطى صههيونيست قرار داشته است» 


ترور شد. 


حتى كاهى جنين به نظر مى رسد كه اديان غير ابراهيمى نيز خصلت هاى بنياد كرايى رااز خود نشان مى دهند. در حوزة هندوييسم» جنبش ملى كراى 


ص::12 


راشتريا سوايامسواك سانكك, به شكلى خشونت آميز مروج ايده هندوييسم بزركك تر است كه ديككر سنت هاى دينى و سياسى را نابود خواهد ساخت يا آن 
ها را در خود جذب خواهد كرد. محققان در ميان سيكك ها نيز نمونه هايى از نفى تندروانة تفكر مدرن و ترويج رجعت به سبكك هاى زندكى اصيل را 
شناسايى كرده اند. محققان حتى در ميان بودايى ها در تايلند و سريلانكا نيز نوعى ملى كرايى بيوسته با احياكرى دينى را شناسايى كرده اند كه آن را 


بنياد كرايى خوانده اند. 
آيندةٌ بنيادكرايى 
آيندة بنياد كرايى 


در حالى كه مناقشات ير حرارت دربارة آن جه بنياد كرايى را در زمينة بيجيده و غنى اديان دنيا مى سازد؛ ادامه دارد» قدرت اقتصادى سنت روشنفكرى 


فن آورى هاى جديدء ارتباطات جهانى و سفر را بسيار بيشتر از بيش ممكن ساخته است و اين» خود همان احساس ناوابسته بودن را تقويت كرده است. اين 
احساس به نوبة خود تمناى بازكشت به ييوند نزديكك ترربا خددا را تشديد مى كند. اين تمنا هم جون يكك ايدئولوزى يرشور و حرارت در حواشى تمامى 
سنت هاى دينى جهان يديد آمده است. ولى نمى توان اين حواشى را به اين خاطر كه اقليتى از افراد متدين را نمايندكى مى كنندء ناديده كرفت. در 
عوض» شدت و حدت عقيدتى اى كه بسيارى از بنياد كراها حس مى كنند» محرك فعاليت هاى شورانكيز سياسى اى است كه آن ها مستعد مبادرت به آن 


هستند. اين حس مى تواند حتى در اجتماعات يا ملت هايى كه در وراى فاصله هاى 


١2١: ص‎ 


عظيم جغرافيايى از اين جنبش ها قرار دارند؛ به وجود آيد. يس از حمله يازدهم سيتامبر 2200١‏ ديكر نمى توان نتيجة خشونت ملهم از بنياد كرايان را مسئله 


اى منحصر به ملل جداافتاده دانست. در واقع» فن آورى هاى ارتباطى و مسافرت در اكناف عالم دو نتيجه داشته است: 
.١‏ دامن زدن به تش عقايد متخاصم دنىئة 
؟. تداركك بسترى براى تخاصم هاى واقعى. 


فن آورى هاى جهانى ارتباطات» ارزش ها و فرهنكك غربى را از طريق تلويزيون» فيلم» موسيقى عامه يسند و اينترنت به جوامع سنتى تر برده است. دسترسى 
به بازنمايى هاى زندكى غربى باعث شده استء متدينين احساس كنند از جانب ارزش هاى تكثركراى دم وكراسى هاى غربى در معرض تهديد قرار كرفته 
اند. در اين ميان» همين فن آورى ها اين امكان را فراهم كرده اند كه فعالان بنيادكراء ريشه هاى اقتصادى كه اين غربى شدن را دامن مى زند» مورد تهاجم 
قرار دهند. از طريق مسافرت هاى جهانى» اجراى حملات تروريستى در هر كجاى عالم امكان يذير شده است. ارتباطات جهانى نيز با ارائة امكان نمايش 
رفتارهاى ضد اعتقادى ملل خارجى در رسانه هاى خبرى جهانى» به كروهكك هاى افراطى اجازه مى دهد بر فرآ يندهاى سياسى آن ملل تاثير بككذارند. فن 
آورى هاى ارتباطات جهانى» كفت وكوى افراد و كروه ها را با سرعتى كه هركز سابقه نداشته» ممكن كرده است. مطمئناً اين سرعت در دهه هاى آينده 
بيشتر خواهد شد. جالشى كه بنياد كرايان ايجاد كرده اند» در محيط جهانى ادامه خواهد يافت و همياى كسترش دامنه هاى اين محيط جهانى» كسترده تر 


خواهد شد. ماء به عنوان يكك جامعة جهانى جككونه قادر خواهيم بود راه هايى را براى مديريت محيط مشتركك خود يبدا كنيم» وقتى كه بنيادين ترين 


١27: ص‎ 


ارزش هاى ما در تخاصم و تعارض قرار دارند؟ در اولين دهة قرن بيستمء اين تخاصم در دو سطح جلوه مى كند. در سطح ملى» هر حكومتى تحت فشار 
است تا راهى را بيدا كند تا با توسل به آن بتواند ياسخككوى اقليت هاى برانكيخته اى باشد كه فكر مى كنند عقايد آن ها از سوى خدا الهام شده است و 


حتى فكر مى كنند كه آن عقايد بايد به قيمت محدود شدن حقوق بشر محقق شوند. 


در سطح جهانى» اجزاى حكومت جهانى در تلاشند حقوق و نظامات تبادل اقتصادى را به شيوه اى معقول و قابل دفاع توسعه دهند» تا اين نظامات» محافظه 
كاران مذهبى را جندان حاشيه نشين نكند كه فعالان بنيادكرا به خشونتى عالّم كير دست بزنند. برقرارى توازن بين عقايد دينى و سكولاريسم در عصر 
اشتراكك اطلاعات جهانى به ارائة جالش ها براى تكك تكك ملت ها و سياست هاى بين المللى ادامه خواهد داد.(١)‏ 


نوشتةُ روبرت كلن هووارد 
ترجمة عبدالله كيويان 
براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 


151311 300 000طئنعط 0ط لطا أادباالا :60323 300 عامة8 أدعلالا عط صا لاد أاقةغامع0317طناط عاأممقا15 .(ع055 .2 ,أمحخظ-نطم 
ودع2 /أأواع/ا لملا 1501303 :موص اط مم)ا8 .130( 


015 306 ع1 ٠٠١7.‏ .5 ,]اك ,.ما بمأططة رمع .أممحكا .4 0ع]1ى !ملا نئاع لاا.00© 101 3ط عط 1 6٠٠١١.‏ .>ا ,وممغأكصم 
عكنا0 هلم 3 عامل بناع لاا . مررعأ 0ع 5301. 


-١‏ براى مطالعة بيشتر ركك به: صهيونيسم مسيحى. استيون سايزر. حميد بخشنده و قدسيه جوانمرد. قم. مركز يزوهش هاى اسلامى صدا و سيما و كتاب طه. 
اا . 


ص 1١27:‏ 
اما بمدعاا ارول لقاعلا 00051011111 ذه كع أاهم طق عع نلا20 :لاوأاع وصق/اعاء 1 .(ححذا) .4م رعملاطد ,.>ا .ل بصع1300ا. 


عمناطك .4م ضمع1300! .ا .ل 1 *213|1517ع0307اناط 010031١‏ 35 وطاطا 3 طاعناد عاعط] 15 .(حنو) .4 رعملاطاد ,.>ا .ل رمع300ك 
ع5لا10 233001 بكارملا لاعلا .و١٠‏ .مم) لمعل أكمعع؟ 1اذأ| تأ طع03107 انا 300 12310 3الامع5 ,(.كلع). 


كع 1م أمع131 :0010 .داقع أاع وم ق/اع 300 لاذأاتامع0 لطن .لمدون لقلا ردتمقلا. 


لاأعاوع/الا .أعماعام]1 عطا نه لاقع انا الام دعلا ! -لضع :عامط-طا ناملا مآ عكملإاجءع0مق4 .01570 .6 .1 ,310نلاملا 
وحسس ىو ؟ ر(عععه رعرملا0ا. 


3ع دلناواع/ا 1©0نقع/اع5 :ع و5الامء5أ0 غ053]1003|5عم5أ0 ]0 لام 013مصطاء عمزادم0 ...م .6 .ها ,0قنثاملا 
دوع26 أعالاعواع ازول لقاع لط (عع اه ؟؟ .مم) أعلزعاض1 عط مه ممأوناعء مع300ل ,كلع) .> .ل مقنثلام .نا 1 .لاانانا. 


عط لمق ماد ات غخصع30لطناط 0 طغطاط عط 1 :مه تمطممأعجا أموخدعغمعط2 عط 01 عصاط عاطناهل ع1 .(ه١ 6٠‏ .6 .5 ,0 1قنثزه0لا 
(٠١1١‏ )لاع ,51681 320 لأعطناط 10101031015 .لاد أاةأناام 05 لإتأأووعمع]. 


.136015 |1003 3اعم0 أمععع1ل ]0 و5أدلاا)ة30 نظ :]ذأاتأ0ع0317طنطا 0 أاناكقع11 ١55١١.‏ ) .) ,أل أماك ,ا ,بألعأوااع»ا 
مادو( ١‏ , للوأوااع؟ ]0 لإلبنك )تامع ك5 عط ه10 اهم نا0ل 


ع5لا10 ©2031الآ! :11 ,ضمأقعط نالا دلا03 غ35| ك*طامقء عط ]0 اعناومكم :ل لطاأطعط غأع ا .(هدو؟ .8 .[ ركطكامع1 ,. 1 ,علزولاقا. 


١65: ص‎ 


عمع 50 إع/ا0 066316 نان تأ ممء5: قع زع ملق 300 31كا د5عم560 ع1 :0005 عط 101 زع اناك .5587) .ل .ع رممئ1قا 
ددع /أأواع/ا لملا 10 3/ارق1ا :الا بعول0 !طسق .ممأوااع؟ 300. 


500 0م83 اسل قاع لاأ/مأمم0 1 .لاقع أعمقام أدع:و م13 عط | .عو بن رمهدك اق ,لا ,لإعكلرانا. 
5دع26 لأأواع/اأنا 0010 انول نقاع لاا .ع انأاناه قلعم 300 لاد اقاطمع302لطناط .( .م0 .6 رمعل5قالا. 


ل[8/3ا856030 عامل نقاعلاا. تءعاتعمظ مأ غخطوك كنامأوااعء عط ؟ه عدو عط! :عل51 أناه ننه 000 ط6ألالا .(عد05. للا ,متامولنز 
05. 


.املا ,نامع زمعظ لاد أاقخامع30ل0صباط عط1) لعل/ااع005 5)05خ|21]3ع03027اناط 0551١.‏ .(.05) .5 .] ,لإطعاممقم ,.الا ,بدلا 
ودع 2300 طن ]0 /لتأأواع/ الملا :01300. 


.املا ,عع زمعظ ناذأ |3 أمع030طناط عط1) /إتأعاء50 300 كلاذ أاةغأصمع030طناط .دو ) .(.كلع) .5 .] ,لإطعاممم ,. الا ,بدلا 
ودع 2300 طن ]0 لتأأواع/ لملا :01300. 


.املا ,اعع 20 تاذ ا غأضمع30لصطبط ع11) عغأ563 عط 300 5لاذأاقأمع302 طنط ."دو ) .(.كلط) .5 .خ ,لإطعاممق ,. الا ,بدلا 
دوع 0وقع اط ]0 لازواع/ا املا :00قع اط 


باع زمغ ادا اقامع30لطنط عط 1) كناد ااقاصع30لطناط 101 150 لانامععق .055 .(.ولغط) .5 .1 ,لإطعاممم .لا ,بطعمدلز 
ودع 300ع 1ن ]0 /تأأواع/ الملا :00قعء لط .ء .املا 


و(أعع ز0اظ اذأ اقأمع30لصلط عط [) ل0ع0تاعطاع ملام 75اذأاةأمع030طنط .(510) .505.0 ) .5 .5 ,لإطعاممم ,.ل/ا ,بدلا 
ودع 300ع طن ]0 لتأأواع/ الملا :300عءأط .ة .املا 


كاملا نناعلا 05 لإأزئزع/اأملا غ58 :لإمقطاث ددوأوناع؟ 010لا 300 ,ده طالزطم ,ناذا اهادع 3لصنط عدون .5 .لم ربمعواعألا 
ووع2 


١206: ص‎ 


لاأواع/ امنا 000 عاكملا نناعلا.ءزمطاعط؟ أوتصصع|اتم 0 لإزنمعطككى :عكملإاهعومم عط وداناوكثة .(ع51) .ما .5 ,لجع ”0 
دوع 


وم ,1 /١‏ ,لإااع 0/31 أقع اه .000 05 وصأااع5 عط 300 منادااقامعء30لطنط مقعاءع مط .(١.ى‏ ل رمكاوعم, 
5ع !طباظ 00ل/الا :17 ,135أ03] .ئمع00 010لا اناعم عط ! .١1و05‏ .2 رمهكازعط0ا. 


0 1/14 ,11و80 تعانع ملظم مأ مادأاقامع030طناط ]0 /[و0امرعءلادم عط م0 :عكملإاجع0م8 .(ع5و0 .8 0 ,50211 
دوع 


انعلط .دارع مم مآ ع5ملإلجءع0م8 300 ,لاذتاقة؟ ,طالوط :غ1 نلامصا علا 35 10نملكا عط 05 لمع عط1 .صددن .ما ب كاك(م/الا 
ودوع]2 /جاأأواع/ املا كاءه/ نقاع لا بإزملا. 


اتناققظة .قمع عملم مأ كأ 8أدع2:0 ع/انأج/ااع05) :|3 .أع 7اذأ|ة ماع37 اناط 543١.‏ ا) .ك5 .© ,الماك ,.ما .8 ,بمعرعطلوم/لا 
عوحن ,ع٠‏ /[50610100 ]0 تناع ألاعجا. 


اشاره 
تبشي ركرى 


تبشي ركرايان(١)‏ از هر وسيل ممكن براى مرتبط كردن رسالت عيسى مسيح با فرهنكك روزمره استفاده مى كنند. تبشي ركرايان» به موازات تلاش براى تشويق 
افراد به كرويدن به مسيحيتء رسانه هاى جديد را راه اندازى مى كنند؛ از آن ها استفاده مى كنند و موضوعى براى رسانه ها مى شوند. به كواهى تاريخ» 


كروه هاى تبشيرى در بهره كيرى از رسانه هاى جديد ييشكام بوده اند و صورت ها و كاركردهاى آن ها را با نيازهاى خود سازكار كرده اند. 
تبشي ركرايان جه كسانى هستند؟ 


تبشي ركرايان جه كسانى هستند؟ 


-١‏ واأقع اع ومة/ط 


١ 2/: صض‎ 


اصطلاح تبشي ركرايى را دسته جات متفاوتى براى اشاره به طيفى از كروه ها به كار مى كيرند. اين وضعيت مغشوش ._و نه ته مايه محافظه كارانه اى كه 
اين اصطلاح دارد _ براى برخى از كروه هاى يروتستان كه مايلند خود را تبشيركرا بخوانند؛ يكك مسئله بوده است. تعريفى سودمند ازاين اصطلاح مى 
تواند اين باشد: كروهى از يروتستان ها كه معتقدند مشاركت در ماجراى مسيح. در تدارك رستكارى براى ديكران حياتى است. با اين تعبير» بسيارى از 
فعاليت هاى دينى تلويزيونى از زمره فعاليت هاى تبشي ركرايانه تلقى خواهد شد و بسيارى از يروتستان ها هم خود را تبشير كرا معرفى خواهند كرد. 

تبشي ركرايان دربارةٌ رسانه جكونه رفتار مى كنند؟ 

تبشي ركرايان دربارة رسانه جكونه رفتار مى كنند؟ 

يكى از آرمان هاى اصلاحات دينى اعتقاد به اصالت متن مقدس است كه بر اساس آن.» بصيرت هاى كلامى تنها از دل متن مقدس استخراج مى شوند. به 
همان اندازه كه تبشي ركرايان به غفلت رسانه ها از اين اصل اعتقاد دارند» متكلمان تبشي ركرا دربارة ابلاغ ييام هاى دينى در زمينه اى كه اين ييام ها در آن 
ها شنيده مى شوند» نكران هستند. تبشي ركرايان به جد كوشيده اند تااز طريق ييام هاى انجيلى مسير جامعة آمريكا را تغيير دهند. اين بدان خاطر است كه 


تبشي ركرايان معتقدند عقايد دينى همه جنبه هاى زندكى را در برمى كيرد. اين رسالت عظيم(١)‏ تبشي ركرايان را بر آن مى دارد تا راه هاى نوآورانه اى را 
براى كسترش عقايدشان بيابند. افتتاحية اولين سرمقاله در نشرية 10031 /11]15]1311[[9) مى كويد: 


دولتمردان و متالهان اين نكته را دريابند كه راه حل بنيادين بحران هاى كنونى جهان, امرى وابسته به علوم دينى و الهى است.(7) 
-١‏ براين منوال برو و ييروانى از هر قوم بركزين و آنان را به نام يدرء يسر و روح القدس تعميد ده و سيس آنان را بياموزان كه از هر جه به تو حكم كرده 


سر 7ر02١ ١,‏ أعط م06 ,/و003 1 /اأمةنكا طن 
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به اعتقاد تبشي ركرايان» كار كليسا اساساً در حوزةٌ ارتباطات قرار مى كيرد. بر همين اساس تبشي ركرايان ازفن آورى هاى نويديد براى ترويج آراى خود 
استقبال كرده اند. 


از زمان ييدايش مستعمرات يليموث تا كنون, ايالات متحده آزمايشكاه فوق العاده اى بوده است كه تبشي ركرايان در آن مى توانسته اند هر شكل وهر 
رسال ارعباط قابل نون رز او عمان اسل با اغللاينه كر هه ذا رفانت ها عديها لق :33)ا نلو ركهاض اصع كنان» كرود ها يان تماركل عل هينه مين 
برنامه هاى راديويى و تلويزيونى» ره سكوهاى نمايشى»(1) تبشير موتورسوارانه» نشريات دوره اىء و ... را بيازمايد؛ در اين ميانه حتى از مواردى مانند 
رولن استيوارد كه تلاش مى كرد؛ با وجود ناديده كرفته شدنء نشانه هايى از كتاب مقدس را در جريان مسابقات ورزشى در برابر ديد دوربين هاى 


تلويزيونى ببرد» نيز بهره كيرى شده است.(*) (شولتز» )199٠‏ 


كرجه تبشي ركرايان به اين واسطه مشهورند كه در مناطق فقيرنشين و جدافتادهً جامعه مستقرند» در تمناى خود براى دعوت دينىء در استفاده از رسانه ها 
براى سازكار كردن ييام خود براى جامعة معاصرء خلاقانه عمل كرده اند. اب ركليساهاى بز ركك, بر اساس قواعد بازاريابى مدرن تاسيس شده اند ودر 
روزهاى آخر هفته بيش از ٠٠٠٠١‏ نفر را براى بركزارى مراسم جذب مى كنند. شيوه ها و راهبردهاى اين كليساها به روش هايى كه تله ونجليست ها 
استفاده مى كنند» شبيه است. به اين طريق كليساها و كروه هاى فراكليسايى تلاش كرده اند يايكاهى براى تجربة مسيحيت ايجاد كنند كه از نظر ظاهرى» 
شكلى شبيه به س ركرمى هاى دنيوى است. كروه هاى فراكليسايى مانند اردوى مبارزه براى مسيح و مداخلة همكنان مسيحى از رسانه ها براى ترويج 
عقايد شان استفاده 


-١‏ |3/أ/اع] ]17©] يروتستان هاى آمريكايى به اشكال مختلف تلاش كرهده اند كه با بريابى كردهمايى هايى» هم مراسم و عبادات خود را بركزار كنند و 
هم به اين ترتيب خارج از فضاى مسدود كليسا حضور خود را اعلام و اعلا-ن كنند. يكى ازاين شيوه ها برياكردن مراسم در زير خيمه است. سابقة 
بركزارى اين نوع كردهمايى ها به بركزارى تجمعات مذهبى در قرن هيجدهم برمى كردد. در آن زمان به دليل كستردكّى جغرافيايى و در دسترس نبودن 
مكانى براى بريايى مراسم مذهبى» مشكلات ناشى از رفت و آمد و... شيوه اى براى بركزارى مراسم و دعوت دينى شكل كرفت و آن هم تجمعاتى بود كه 
حالت اردوكاهى داشت. در اين اردوكاه ها تعداد بسيار زيادى از مراسم مذهبى بركزار مى شد و موقعيتى براى كرويدن به اعتقادات مسيحى يا تقويت 
ايمان دينى مومنان فراهم مى كرديد. اين أشكال ب ركزارى» بعدها به نوعى آيبن فرهنكى و اجتماعى يروتستان براى هويت يابى در شهرهاى بزركك تبديل 
شد و كاركردهاى اجتماعى و سياسى نيز بيدا كرد.(م.) 

-١‏ 51035 031306 يكى از شيوه هاى رايج در بركزارى جشن هاى عمومى. راه اندازى كارناوال هايى است كه در آن ها سكوهاى نمايشى و حجم 
سازى هاى جالب توجه با استفاده از يكك ماشين حمل مى شوند. اين سكوها و ماشين هاى حامل آن ها در قالب يكك زنجيرة طولانى به راه مى افتند. 
تبشي ركرايان از اين شيوه نيز براى ترويج آراى خود استفاده كرده اند. (م.) 

*- رولن استيوارد يكى از مصاديق بارز استفاده از هر امكانى براى وارد كردن ييام هاى انجيل در زندكى روزمره است. يكى از آيه هاى مشهور انجيل؛ 
آيهُ 18 از باب سوم از انجيل يوحنا يا جان است كه مى كويد: زيرا كه خحدا آن قدر جهان را دوست داشت كه فرزند يككانةُ خود را ارزانى فرمود كه تا هر 
كس كه بر او ايمان آوردء هلك نشود بلكه زندكانى جاويد يابد. (ترجمة هنرى مرتن از عهد جديد. تهران: نشر اساطير. 171/4). در شان نزول اين روايت 
آمده است كه عيسى مسيح در ارشاد يكى از اعضاى شوراى حكام وقت اورشليم به نام نيكودموس به او كفت كه كه هيج كس نخواهد توانست جبروت 
خدا را ببيند مكر اين كه دوباره متولد شود. يوحنا اين موضوع را در قالب اين موضوع كه اعتقاد به مسيح» راه رسيدن به جاودانكى استء بيان مى كند. اين 
آيه كه ادعاى مسيحا بودن عيسى و اهميت جاودانكى و تولد دوباره را در الهيات و كلام مسيحى به ميان مى آوردء از آيات مهم انجيل به حساب آمده 
است. استيوارت در هياتى عجيبء با كلاه كيسى شبيه آفريقايى ها و يوشيده در لباسى به شكل رنككين كمانء در مسابقات ورزشى تلاش مى كرد اين آيه 
را در معرض ديد ديككران قرار دهد. نخستين حضور مطرح او در قالب تلاش براى اين شيوه ترويج انجيل به مسابقات فينال جام /8! برمى كردد. او كه با 
رفتارهاى عجيب خود مورد توجه رسانه ها شد در سال 1980 براى مدت كوتاهى در جريان المبيكك مسكو توسط يليس روسيه دستكير شد. او فعاليت هاى 


هنجارشكنانة خود را ادامه داد و اكنون به جرم تلاش براى كرو كانكيرى در حبس ابد به سر مى برد. (م.) 
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مى كنند. اين استفاده ماهرانه از شيوه هاى تبليغات بازاريابى از طريق رسانه هاء از نظر تامين حمايت مالى و يشتيبانى اعتقادى» براى اين كروه ها بسيار 
حياتى است. همياى يبيشرفت موقعيت اجتماعى و مالى تبشي ركرايان در آمريكاى شمالىء كار مدى ايشان در دسترسى و استفاده از فن آورى هاى 
ارتباطاتى نيز افزايش بيدا كرده است. اكثريت تبشي ركرايان نسبت به قابليت رسانه ها در تغيير فرهنكك خوشبين هستند. اقليتى از تبشي ركرايان» رسانه ها را 
تهديدى براى عقايد مسيحى مى دانند و معتقدند كه اين رسانه ها در عقايد تبشي ركرايانه اختلال ايجاد مى كنند. تبشير كرايان معتقدند رسانه قدرتمند است 
ومى تواند براى تحقق اهداف خير يا شر استفاده شود. سازمان هاى فراكليسا مانند اتحاديةٌ خانوادة آمريكايى و تمركز (تاكيد) بر خانواده موادى براى 
انتقاد از اخلاقيات جريان مسلط رسانه ها تداركك مى كنند. انجمن تمركز (تاكيد) بر خانواده نه تنها دربارة موضوعات سياسى مانند حقوق هم جنس بازان 
بحث مى كنند» بلكه دربارة اين كه افراد جكونه مى توانند فرزندانشان را شهروندان خوبى تربيت كنند» نيز بحث مى كنند. اين كروه هم ويديوهايى براى 
كودكان فراهم مى كنند و هم محصولات رسانه اى عوام يسندانه اى را كه براى كودكان توليد شده؛ درجه بندى مى كتند تا اوليا بتوانند موارد مناسب را 
براى تماشاى فرزندانشان بركزينند. در مجموع تبشي ركرايان» هم رسانه ها وهم فن آورى هاى آن ها را يذيرفته اند؛ براى نمونه» يرو كتورهاى أورهد و 
اخيراً نمايش ياور يوينت در بسيارى از مراسم عبادى تبشي ركرايان يافت مى شود. تبشي ركرايانٍ جوانتر در جست وجوى ايمانى تجربى تر هستند و رسانه 
هاى جديد كه با كامبيوتر توانمندتر شده اند» ممكن است بتواند آن ها را در تحقق خواسته هاى شان كمكك 
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كنند. جوانترها در قياس با تبشيركرايان سالخورده ترء كمتر به رسانه هاى جايى اتكا مى كنند. 
وعظ هم جون يك رسانة جمعى 

وعظ هم جون يكك رسانةٌ جمعى 


وعظ تبشي ركرايانه» فعاليتى بين كليسايى است. به عبارت ديكرء دليل كردهمايى مهم تر از خود كردهمايى است. وعظ در قالب كردهمايى هاى عمومى در 
قرون هيجدهم و نوزدهم, استفاده اى متقدم از فن آورى هاى ارتباطاتى توسط تبشيركرايان بود. مبارزه يا موقعيت هايى كه در آن ها براى كروهى وسيع از 
مخاطبان موعظه مى شد _ كه توسط سازمان هايى جون بيلى كراهام كروسيدء يراميس كييرز و سمينارهاى بث مور در بيش كرفته شد _ هم جون تلاشى 


براى ابلاغ ييام تبشي ركرايانه از جانب يكى براى كروهى انبوه در قالب ارتباطى زنده ادامه دارد. 

رسانه هاى جايى 

رسانه هاى جايى 

ادبيات» مولفه اى مهم در ماموريت هاى تبشي ركرايانه بوده است و هنوز جنان موقعيتى دارد. امكان جاب انجيل و اعلاميه ها با بهره كيرى از زبان هاى 
محلى» اقدامى مهمء مشوق و زمينه ساز در حمايت تبشي ركرايان از موسسات ترجمه و انتشار انجيل؛ مانند انجمن آمريكايى انجيل و انجمن وايكليف انجيل 
بوده است. انتشارات وقفى تبشير كرايانه از مشاغل كوجكك و خصوصى آغاز شد. جايخانه هاى عظيمى مانند ورد و تامس نلسن با تلاش هاى فردى شكل 
كرفتند. در بى توفيق فزايندة انتشاراتى كوجكك. اين بنككاه ها توسط شركت هاى رسانه اى بزركك تر خريدارى شدند يا خود مستقلا به بنككّاه هاى تجارى 


سهامى عام تبديل شدند. وابستككى به سهامداران عام به معناى الترام به رفتارى» [آن 
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هم] بر اساس نظر سهامداران است. امروزه» در حالى كه انتشاراتى هاى مذهبى ادعا مى كنند كه اهدافى تبشي ركرايانه دارند» تحت مالكيت شركت هاى 
سهامى عامى كار مى كنند كه هدف آن ها كسب سود است. انككيزه هاى سودمدارانه» آزادى تحريرية اين انتشاراتى ها را محدود مى كند و نيز موجب 
انتقاد تبشي ركرايان _ كه اكثريت مخاطبانٍ هدف اين انتشاراتى ها را تشكيل مى دهند _ مى شود. كتاب هاى منتشرشده به دست انتشاراتى هاى مسيحىء» 
بناست متونى الهام بخش يا آموزشى باشند. اين كتاب ها كمتر خوانندكانى بى اعتقاد يا غيرمومن بيدا مى كنند. در اواخر دهة ٠‏ ودر آاستانةٌ قرن 
بيست و يكم مجموعه هاى انتشاراتى برجاى مانده در موج دوم كارهاى خود, ايده صراحتاً تبشيرى بودن كتاب هاى خود را به انتشار كتاب هاى يرفروشى 
كه بتواند به بازار كتاب هاى عامه يسند راه بيدا كند» تغيير داد. 


مجلات مسيحى عمدتا به عنوان اركان نهادهاى اصلى مسيحى شروع به كار كردند و در دسترس اعضايى كه تامين كنندة مالى اين نهادها بودند» قرار مى 


كرفتند. اين وضعيت در دهة ينجاه قرن بيستم شروع به تغيير كرد تا اين كه در نهايت دامنة انتشار آن ها محدود و محدودتر شد و كاملا نايديد شدند. 


اشتغال تبشير كرايان به انتشار مجلات به موازات ضعف انتشار مجلات نهادهاى اصلى مسيحيت رد كرد. بيلى كراهام در 1982 به انتشار /1115]1310[6) 
/ا1003 اشتغال داشت. اين مجله كه بخشى از فعاليت هاى تبشي ركرايانة جديد بود» دو هدف عمده را دنبال مى كرد: هم به دنبال توزيع ييام انجيلى بود و 


هم مى خواست از جهت كيرى هاى بنياد كرايانه فاصله بكيرد. 


در كذر زمان. با فعاليت هاى مجلاتى مانند /إ[17:17ل01] ل[11000 .562110310 1561311 أن و 50[010117©!15): جهت كيرى مجلات تبشي ركرايان» 


جذب مخاطبان 
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عادى و غير روحانى شد. انتشارات مورد توجه مسيحيان مانند 10033 /9إ7115]1311[6]ن) و مجلات نهادى فراكليساها مانند تمركز (تاكيد) بر خانواده نيز 
رشد كردند. تقابل رسالت و سود كه در ديككر رسانه ها نيز به جشم مى خورد؛ باعث شد كه در طول زمان» مجلات» همانند كتاب هاء به سمت نمونه هاى 
تجارى متمايل شوند. انجمن كتابفروشان مسيحى و انجمن انتشارات تبشيرى عوامل شركت هاى انتشاراتى در ميان خيل تلاش هاى متفاوت انتشاراتى 
نهادهاى مسيحى بوده اند. انتشارات نهادى به انتشار روزنامه هايى كه اركان اين نهادها بوده اندء ادامه داده اند؛ براى نمونه 83011555 5010611617 به 
تداوم ارائةُ خدمات خبرى در سطح ايالتى و ملى ادامه داده است. براى اين كروه تلاش براى كنترل محتواى انتشارات از طريق جابه جايى سردبيران نتيجة 


كشمكين بين نهادى بوده است. 
رسانه هاى الكترونيى 


صنعت معاصر موسيقى مسيحى نمونة ديكرى از توليد محتواى تبشيرى در بازار سودمدار است. اكرجه آلبوم موسيقى راكك مسيح )١1(‏ از حوالى دهة ١48٠‏ 
وجود داشتء بعدها طرفدارانى بيدا كرد. دليل اين امر را تا حدودى بايد در رواج موسيقى عبادى در كليساى كاريزماتيك دانست. همان طور كه 
كليساهاى كاريزماتيكك به سوى الكويى مكاشفه آميزتر و يست مدرن تراز سبكك عبادت بيش رفتند» موسيقى عبادى بخش مهمى از آيين هاى عبادى آن 
ها شد. اين بخش كه شامل موسيقى استء بخشى است كه معمولا كسترده تر از بيش هم شده است. با استقبال از سبكى مشابه موسيقى سكولار كه 


كليساروند كان مى توانند آن را از طريق راديوى خود هم بشنوندء بازارى براى ضبط اين نوع 


-١‏ سه برندة تايوانى جايزة طلايى ملودى(0/310/ل /[11©100 11 20106)) شامل خواننده و مصنفى به نام يو هوشين جو و كروهى از موسيقى دانان 
شورمند و جوانء آلبوم موسيقى اى را به بازار ارائه كردند كه به نظر آن ها اولين نمونة بومى آلبومى انجيلى به حساب مى آمد. در روى جلد اين آلبوم 
اشاره شده است كه در آن از سبكك هاى مختلف موسيقى (از راكك اند رول كرفته تا بلوز» فولكك و يانكك) استفاده شده است تا افراد نسل هاى متفاوت 
بتوانند از آن استفاده كنند. از نظر تهيه كنندكانء اين آلبوم» حاوى عطوفت مسيح در قالب كلام انكليسى و زبان جينى است. (م.( 
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موسيقى رشد كرد. يكك هدف عمده صنعت موسيقى مسيحى استفاده از موسيقى به عنوان ابزارى براى تبشير جوانان است. صنعت موسيقى مسيحى تا به آن 
جا يبشرفت كرده است كه در سال 1988 موسيقى انجيلى بر اساس طبقه بندى صنعت ضبط موسيقىء بيشتر از موسيقى جاز و موسيقى كلاسيكك به فروش 
رفت. در دهة نقطه عطفى در تقابل بين جنبةُ حرفه اى و جنب تبشيرى در صنعت موسيقى مسيحى رخ داد و اين زمانى بود كه خوانندكانى مانند امى 
كرانت و مايكل دبليو اسميت شروع به توليد و توزيع تصنيف هايى كردند كه مى شد آن ها را در دو كروه عمده قرار داد يا به طور مساوى به اقتضائات 
موسيقى راكك و الزامات تبشير و انجيل يايبند بودند يا در آن ها اصلا اشاره اى به معنويات و امور روحانى نشده بود. تبشيريون آن دسته از هنرمندانى را كه 
يا را از قواعد اوليه فراتر كذاشته بودند» نقد كردند. از طرف ديككر راحت نبودن با سبكك موسيقى اى كه صنعت موسيقى مسيحى توليد مى كرد نيز خود 
مسئله اى بوده است. نشاندن ييام مسيحى بر موسيقى سكولار به جذب غيرمومنان منجر نشدء بلكه تبشيريون جوان را جذب كرد. تبشيريون از فيلم هم براى 
ابلاغ ييام خود استفاده مى كنند. روايت آخرالزمانى قريب الوقوع كه هم دربارة مكاشفات انجيل و هم در كتاب هاى ييشكويانه آمده استء روايتى است 
نمايشى كه براى نمايشى دراماتيكك مناسب است. بر اين منوالء اين داستان در فيلم هايى مانند رمز امككا و به شكلى كاملا سود آورانه در مجموعه كتاب ها 
وفيلم هاى منتشرشدة برجاى مانده روايت شده است. كرجه فيلم هايى با مضامين مسيحى براى نمايش رايكان» همان شكل مشاهدة فيلم در كليسا كه 
بيشتر رايج بود توليد مى شدء از دهة 194٠‏ به بعد تلاش هايى براى توليد فيلم هايى براى ورود به بازار انبوه مشاهده مى شود. فيلم مصائب مسيح. توليد 
ول به 


١/6: ص‎ 


كا ركردانى مل كيبسِن كا ركردان بيرو كليساى كاتوليكك رومى را تبشيريون به طور كسترده اى تماشا كردند. آن ها تشويق شده بودند كه دوستان 
غير معتقد خود را نيز براى تماشا به تالارهاى نمايش بياورند. 


باب جونز يسر 


باب جونز يسر ل[ 


اى مسيحيان هيج تفاوتى بين امر دنيوى و اخروى نيست؛ هر نوع خار»ء خارى قابل اشتعال است و هر زمين» ارض مقدس است. هر كارى كه مى كنيم؛ خواه 


قربانى كردن باشد و خواه عبادت», بايد به محضر حق تقديم شود. 


(معو١‏ - "لما .51 005[ مطمظ) 


بيلى كراهام در ابتداى فعاليت خود به ارزش رسانه ها بى برد و ابتدا از از راديو و سيس از تلويزيون استفاده كرد. امروزه در ايالاجياء هيات هاى دينى نسبتا 
فقير هم مبالغى را براى يخش برنامه ها وقف مى كنند جرا كه معتقدند يخش برنامه» شكلى از مراسم دينى مسيحى است. تمامى كروه هاى آيالاجيايى در 
اين حس كه خود را مامورانى براى دعوت دينى بدانند» شريكك اند. آنان معتقدند كه خدا انسان ها را فراخوانده و به آنان نعماتى مى بخشد تادر 
خدمتكزارى به خداء از آن ها استفاده كنند. لغزرش در انجام اين كار» به شكست كشاندن خداست. آن ها ايمان دارند كه اين بندكى هم در اين دنيا و هم 
در آن دنيا ثواب خواهد داشت. اين نوع از يخش برنامه شامل موسيقى و موعظه مى شود. داستان هاى زيادى نقل مى شوند كه جكونه دوستان كناهكار 


يس از 


.-١‏ باب جونز كه يكك مسيحى بنياد كرا و تبشي ركراست به خاطر تاسيس دانشكاه باب جونز (لا80) در سال 19477معروف است. اين دانشككاه به عنوان 


بزركك ترين دانشكاه هنر ليبرال» يكك مركز خصوصى با عقايد يروتستان بنيادكرا اشتهار دارد و در شهر كرينويل در كاليفرنياى جنوبى قرار دارد. (م.) 


١70: ص‎ 


ديدن اين آثار يخش شده به راه حق با زكشتند. راديوهاى مسيحى نيز در برخى از حوزه هاى بازار بزركك تر راديو به نيروى قابل ملاحظه اى تبديل شده 
اند. راديوى مسيحى كه تقريبا تماماً تبشيرى است در شرايطى رشد كرد كه در اواخر دهه 194٠‏ هر كدام از راديوهاى قدرتمند بيش از يكك ايستكاه 
فرستنده در اختيار داشتند. كرجه ايستككّاه هاى راديويى مسيحى قطعاتى از موسيقى معاصر مسيحى را يخش مى كنند» بسيارى از وقت آن ها به يخش برنامه 
هاى ضبط شده اى اختصاص دارد كه توسط سنديكاى مجامع ملى دعوت دينى مانند تمركز (تاكيد) بر خانواده 131|165) 035801 4113063 
01 | 5'لا5]3111 و طريقت جانكك سيندول براى زندكّى )١(‏ تداركك شده است. 


راديوى مسيحى نوعا مخاطبان موجود تبشيرى را جذب مى كند. به همين ترتيب هم برنامه ها و شبكه هاى تلويزيونى» مخاطبانى از مومنان را جذب مى 
كنند. مخاطب برنامه هاى مذهبى نوعاً زنان سالخورده اند و مجريان برنامه ها دغدغه هاى سالخورد كان بالغ مانند تنهابى؛ از ميان رفتن سلامتى و ترس از 
مركك ناكهانى را به ميان مى كشند. معمولا سطح سواد مخاطبان اين برنامه ها در مقايسه با غير بيننده ها يايين تر است. بيشتر واعظان تلويزيونى» خود را 
مسيحى تبشيرى (اوَنجليست) مى نامند. تبشير كرى تلويزيونى (تله ونجليسم) توسعة طبيعى استفادة تبشيريون از رسانه هاى جمعى است كه با بخش موعظه 
هاى جرج وايتفيلد آغاز شد. تغيير در مقررات :00)"! كه ديكر شبكه هاى تلويزيونى را ملزم به يخش رايكان برنامه هاى مذهبى نمى كرد» تبشيريون را به 
خريد وقت ارزان قيمت يخش صبح يكشتبه هاء رهنمون شد. به دنبال رشد يديدة تبشير كرى تلويزيونى» شبكه هاى تبشيرى مانند شبكة يخش ترينيتى 


توسعه بيدا كردند. 


[ ووألانا :10 خط وأكم1 ملم نااك عكاصناط مهاه‎ -١ 


١/2: ص‎ 


تبشي ركرى تلويزيونى يكى از موارد بهتر مطالعه شده و مناقشه آميز از شيوه هاى ارتباطاتى تبشيريون به حساب مى آيد. تبشي ركرى تلويزيونى از اين نظر كه 
تحت حمايت مخاطبان استء با ديكر شيوه هاى برنامه سازى مذهبى فرق مى كند. هزينة بخش برنامه ها كاهى به جند ميليون دلار بالغ مى شود. براى 
تامين اين مبالغ تبشي ركرايان تلويزيونى نه تنها نياز دارند مخاطب جمع كنندء بلكه بايد كسانى را بيدا كنند كه بخشى از اين هزينه ها را هديه كنند. قالب 
فعاليت بسيارى از تبشي ركرايان تلويزيونى مانند جيم بيكر و يت رابرتسن اساساً متكى بر شيوه هاى رايج سركرم كنندكى بود. بيلى كراهام» ركس هامبارد و 
أرال رابرتز شوهايى توليد مى كنند كه در رده نمايش هاى مذهبى است كه در آن ها شو مقدم بر بيام استء قرار مى كيرند. وقايع معجزه آسا مانند درمان 
با واسطةٌ ايمان مذهبى معمولا بخشى از اين برنامه ها را تشكيل مى دهد. تبشي ركرايان مدرن تلويزيونى از الهيات مثبت براى جذب مخاطب استفاده مى 
كنند. جست وجوى ايمانٍ بيشتر معمولا به معناى جست وجوى دستاوردهاى زمينى بيشتر است. هديه دادن به مجريان تبشي ركر تلويزيونى شيوه اى است 
براى نشان دادن ايمان مذهبى مخاطبان كه مى تواند به دريافت جوايز بزركك تر منجر شود. هم جنين تبشي ركرى تلويزيونى به خاطر تلاش براى ايجاد تغيير 
سياسى در آمريكاء محل مناقشه بوده است. 


در ميانةٌ دههٌ 1917١‏ اشتغال تبشي ركرايان به سياست» آن ها را به يبشخوان توجه رسانه ها كشاند. نيوزويككء سال 19178 را سال تبشيرى خواند. ظهور كرايش 
راست مسيحى در دهةٌ مسيحيان تبشي ركرا را در صفحة اول روزنامه هاى خبرى و در صدر يخش اخبار قرار داد. ازدواج رسانه هاى تبشيرى و 


سياست اتفاق ساده اى نبود. يّت و تيم رابرتسن از فروش شركت خانوادة 


١1/1/: ص‎ 


بين المللى شامل كانال خانواده به رايرت مُرداكك» ٠٠١‏ ميليون دلار حاصل كردند. وقتى رابرتسن در 1988 به دفتر كار خود رفت از عضويت در تشكيلات 
بايتيست جنوب» تبرى جست و كوشيد خود را نه يكك تبشيركرا كه يكك دست اندركار رسانه اى بداند. شبكه هاى متعلق به تبشي ركرايان مانند 8/816 و 
كانال خانواده» علاوه بر شوهاى آشكارا مذهبى» شوهاى عامه يسندٍ تهيه شده توسط سنديكا را كه متناسب با حساسيت هاى تبشي ركرايان توليد مى شود 
يخش مى كنند. اين كانال ها برنامه هاى ساخته شدةٌ متناسب با معيارهاى مذهبى مسيحى رابا كزيده اى از برنامه هاى غيرمذهبى تركيب مى كنند. 
مخاطبان تبشي ر كرا به سختى خريدار اين تلويزيون ها مى شوند؛ جراكه آنان خواهان برنامه هاى مذهبى هستند. درصد قابل توجهى از ساعات يخش در 
سطح ملى آمريكا به تبشيريون تعلق دارد ولى آن ها توانسته اند درصد ناجيزى از مخاطبان را جذب كنند. حوالى ١‏ كروه هاى مذهبى در عرصة يخش 
برنامه به سوى سواحل ياسيفيكك و آمريكاى جنوبى كه شامل اولين نظامات بخش بين المللى راديويى بود» كرايش نشان دادند. كرجه تلاش در سطح 
يخش بين المللى ادامه دارد» موانعى در كارا مدى يخش بين المللى» شامل موانع سياسىء فنى و فرهنكتّى وجود دارد. در حالى كه در كشورهاى توسعه 
يافته اينترنت در حال تبديل شدن به ابزارى مهم در ارتباطات بين المللى استء راديو هم جنان وسيلة ارتباطى مهمى در كشورهاى در حال توسعه خواهد 


بود. بخش قابل توجهى از جوامع موجود كه در كانون توجه تبشي ركرايان قرار دارند» به شكل كسترده اى به استفاده از راديو ادامه خواهند داد. 
اخبار مربوط به تبشيريون 


اخبار مربوط به تبشيريون 


١78: ص‎ 


كزارش هاء كه شامل مقولة يوشش رسانه اى مى شوندء ناظر بر فهم فرهنككى تبشيريون نيست. براى نمونه تبشي ركرايان بنياد كرا در كتاب محاكمة شيطنت 


نوشتة اسكويز به عنوان كروه هاى مرتجع و كوته بين در سال ١9718‏ تصوير شده بودند.(1) تبشيريون براى مدتى از كانون توجه رسانه ها خارج شدند. 


در دهةٌ 0 ظهور برخى تبشيركران مانند أرال رابرتز» ركس هامبارد و بيلى كراهام توجه رسانه ها را تا حدودى به تبشي ركرايى جلب كرد. دين» همواره 
از مولفه هاى مهم جامعة آمريكا بوده است. انتشارات در اين زمينه» از ترويج عقايد دينى كرفته تا تعيين اين كه جه جيزى به واسطة ميزان توجه به آن در 
دنياى دين قابل قبول استء نقش مهمى داشته است. اين موضوع به برجسته سازى مسائل دينى توسط رسانه ها رهنمون مى شود. براى نمونه كزارش هاى 
مرتبط با راستكرايان دينى بر قدرت سياسى تبشي ركرايان تاكيد مى كرد. اين تاكيد به قدرتى واقعى در دههٌ ١19/١‏ منجر شدء وقتى كه سياستمدارانء فعالانه 
به دنبال كسب حمايت رهبران تبشيريون مانند جرى فالول برآمدند ولى در عمل و وقتى جمعيت نسبتا محدود هواداران تبشير كرايانى مانند فالول و يت 
رابرتسن شناخته شدندء روايات رسانه اى از دامنةٌ نفوذ اين كروه ها و افراد به محاق رانده شد. در دهةٌ ١94/٠١‏ كروه هاى مسيحىء عمدتا از طريق بايكوت 
كردن تبليغاتجى ها در شوهاى مذهبى» متعرض صنعت سر كرمى شدند. كروه هايى مانند اكثريت اخلاقى و جبهة دونالد وايلدمن براى تلويزيون بهتر بيشتاز 
بايكوت كردن شدند. در مواردى خاصء بايكوت موثر بود. براى نمونه اين رويه در اصلاح يكك شخصيت هم جنس باز در يكك مجموعة تلويزيونى 


اثر بخن شد. بانكوات كردن د » سشتر به خو دسائ شكه هاى مذ نجر شد. ان* رويه تا اواسط دهة ١199٠١‏ ادامه سذا كرد. 
ثربخش شاد. باب ر مجموع.؛ بيشتر به خودسانسورى شبكه هاى مذهبى منجر شد. اين رويه تااو بيدا كر 


-١‏ اسكويز در سال 1488 بر اساس خاطرات خودء اسناد بايكانى لا.ا..)./» نوشته هاى روزنامه ها و تعداد زيادى كفت وكو و مصاحبه با حاضران در 
محاكمات و ديكر منابع» به محاكمة معروف ويليام جنينكز برايان كه يكى از محاكمات مشهور در ارتباط با بنيادكرايى استء يرداخت. برايان به عنوان 
يكك يويوليستٍ معروف از مخالفان سرسخت بحث تكامل و داروينيسم بود. او با به محاكمه كشاندن يك معلم به دليل بحث از تكامل» در زمينة سختكيرى 


هاى بنياد كرايان بسيار مشهور شد. (م.) 


١17/85: ص‎ 


اتحادية خانوادة آمريكايى» بنياتكذارى شده توسط وايلدين» عليه آن جه انحرافات ضدمسيحى رسانه ها تلقى مى شوندء مانند فيلم آخرين وسوسه هاى 
مسيح. مبارزه و بايكوت عليه شركت هايى را كه در برنامه هاى منحرف تبليغ مى كنند» سازماندهى كرده اند. تبشي ركرايان» وقتى خود را موضوع اخبار مى 
يابند» از اين كه برنامه هاى خبرى فعاليت هاى شانء از جمله بركزارى مراسم عبادى را يوشش نمى دهندء ناخشنودند. در اين باره آنان دربارة نقش خبر 


در تشريح امور غيرمرسوم» دجار سوء تفاهم هستنلك. 


تبشي ركرايان» بماهو تبشي ركرايان» براى رسانه هاى سكولار» موضوعى درخور يوشش خبرى نيستند. اين حكم در هفتاد سال كذشته صادق بوده است. آنان 
زمانى مى تواندد از نظر خبرى موضوعى درخور توجه باشند كه بدرفتارى كرده باشند» سياسى عمل كرده باشند يا در برابر تغييرات فرهنكى ايستادكى 
كرده باشند. 


از سال 19817 و به واسطة افتضاحاتى كه برخى از تبشي ركرايان مانند جيم بيكر و جيمى سواكارت د ركير آن ها بودند» تبشي ركرايان در ييشخوان توجه 
رسانه ها قرار كرفتند. 


فن آورى هاى نويديد در رسانه ها 
فن آورى هاى نويديد در رسانه ها 


در دهه هاى 194٠0‏ و 3٠٠١‏ تبشي ركرايان با تاسيس وب سايت هايى براى كليساها يا موسسات فراكليسايى» به حركت خود به سوى استفاده از رسانه هاى 
جديد ادامه دادند. يكى از فوايد اين وب سايت ها براى كاربران اين است كه مى توانند بدون تكلف حضور در كليساء اطلاعات مورد نياز خود را دربارة 


آن به دست بياورندك. 


18٠١:ص‎ 


كليساها هم جنين استفادةٌ نما زكزاران و كسانى كه معمولا به كليسا مراجعه مى كنند از اى ميل را _ به عنوان يكك ابزار ارتباطى _ كزارش مى كنند. وب 
سايت ها براى دعوت كاربران به حضور در كليساء تبليغ دربارة حضور كليساها در زندكَى اجتماعى مرتبطان با خود و يشتيبانى از فعاليت هاى اصلى كليسا 
استفاده مى شوند. كرجه وب سايت ها را معمولا داوطلبان غيرروحانى درست مى كنند» برخى موسسات تبشي ركرا در راه اندازى وب سايت ها به تجمعات 
مذهبى كمكك مى كنند. كليساها از ارتباطات متكى بر اينترنت _ مانند اى ميل و وبلاكك _ براى ارتباط با اعضاى خود سود جسته اند. با اين تصور كه 


تبشي ركرايان از شيوه هاى جديد ارتباطاتى بهره خواهند كرفت» امكانات ارتباط وايرلس در ميان اعضا توزيع مى شود. 


همان طور كه عصر ارتباطات» اطلاعات را به يكك كالا تبديل كرده استء ارتباطات مذهبى نيز به يكك كالا تبديل خواهد شد. همان طور كه بقِيهُ جامعه 
كمتر كتاب مدار مى شوند» تبشي ركرايان نيز از اتكاى به كتاب دور خواهند شد و فن آورى هاى جديد به احتمال زياد در تبشيركرايى هاى آتى نقش مهم 
ترى خواهد يافت. تقابل بين قابليت هاى تجارى و طهارت ييام هاى تبشي ركرايانه به احتمال زياد» كماكان» سوال برانكيز خواهد بود. هم جنين» تنش بين 
ديد كاه هاى بنياد كرا و ليبرال در قلمرو تبشي ركرايى باقى خواهد ماند. اين موضوع به انشقاق در بين انتشارات ليبرال مآ بانه و محافظه كارانه و انشعاب بين 


مخاطبان رسانه هاى تبشي ركرا منتهى شده است. اين جناح بندى _ همان طور كه تعارضات كلامى باقى خواهد ماند _ به رشد خود ادامه خواهد داد. 
نوشتة آماندا استارجيل 


ترجمة عبدالله كيويان 
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براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 
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تبشي ركرى تلويزيونى 
اشاره 

تبشي ركرى تلويزيونى 


تقريبا دوهزار سال ييشء عيسى مسيح با آموزة زير كه ماموريت اكبر(١)‏ ناميده مى شود, سنكك بناى كارى را كذاشت كه بعدها تلاشى جهانى براى 


دعوت دينى شد: 
يس برو و تمامى ملل را بياموزان» آنان را به نام يدرء يسر و روح القدس تعميد ده: آنان را بياموزان از آن جه به تو فرمان داده ايم... و من همواره با تو 


در نتيجةهً ماموريت اكبر» اغلب تجليات مسيحيت دعوت مدار بوده است و به اين ترتيب است كه اينكك نزديكك به دو ميليارد يا *”/ از جمعيت معاصر دنيا 
را مسيحيان تشكيل مى دهند. اين نسبت در آمريكا و كانادا بسيار بالاتر است و حدود 700 از افراد بالغ در آمريكاى شمالى خود را مسيحى مى دانند. 
يرواضح است كه در آمريكاى شمالى» مخاطب بالقوه براى فعاليت هاى تلويزيونى 


1 101كداطماام) أجع01 ع”5‎ -١ 
الاعط 13لا‎ 78:19, 


ص :182 


مسيحىء يا تبشير كرى تلويزيونى (تله ونجليسم)» جمعيتى بسيار عظيم است. برآوردى تازه» جمعيت آمريكايى هايى را كه به طور مرتب برنامه هاى 
تبشيريون تلويزيونى را تماشا مى كنند» حدود سيزده ميليون نفر اعلام كرده است ولى برآوردهاى ديكرء اين جمعيت را تا شصت ميليون نيز تخمين زده اند. 
اين احتمال وجود دارد كه آمريكايى ها در طول هفته در معرض شكلى از برنامه هاى مذهبى قرار كيرند. يكك بيمايش ملى از بينند كان تلويزيون در 


آمريكا نشان مى دهد كه 57/ از آمريكايى هاى بالغ طى ماه ييش شاهد برنامه هاى مسيحى بوده اند. 


كرجه شمار برنامه هاى تبشيريون تلويزيونى و ديككر صور برنامه هاى مذهبى بسيار زياد استء لازم است تحقيقات ديكرى انجام شود تا بتوان به طور دقيق 
تر كفت كه كدام دسته از ايشان» كدام نوع از برنامه هاى مسيحى را تماشا مى كنند. 

خبرهاى خوب بشارت مسيحى 

خبرهاى خوب بشارت مسيحى 

وارة يونانى اونجلس(١)‏ به معناى آوردن خبرهاى خوب يا بشارت است و به همين تعبير است كه روحانيون و مبلغان غير روحانى مسيحى» سنت موعظه 
هاى خود را به مفهوم دادن خبرهاى خوب يا بشارت از انجيل عيسى مسيح ديده اند. بسيارى از كسانى كه به ييام رسانى مسيحى اشتغال دارند» مسيحيان 
تبشي ركرا هستند. از نظر تاريخى مسيحيان تبشي ركراء فارغ از تعلق فرقه اى» محافظه كار و يروتستان بوده اند. عموماًء تبشي ركرايان در اين عقيده كه انجيل 


مصون از اشتباه است» تصور از الوهيت هم جون وجودى سه كانه در هستى (تثليت)» در اتخاذ موضعى سرس ختانه در تفسير لفظى انجيل و تاكيد موكد بر 
اهميت ايمان و رحمت الهى در قياس با اعمال نيكك در رسيدن به رستككارى؛ اشتراكك نظر دارند. هم جنين مسيحيان تبشيرى كرايش دارند كه در 


-١‏ 05اع300/اء 


ص :1/17 


سبكك زندكى خود, در تحمل انحراف از فرامين انجيلى و در فلسفه هاى سياسى اى كه حمايت مى كنند» محافظه كار باشند. اين طور تخمين زده مى شود 
كه از هر جهار نفر آمريكايى يكك نفر وابسته به كليساى ذاتاً تبشيرى باشد. كرجه اين نكته درست است كه جمع كثيرى از تبشيريون تلويزيونى به شكلى 
غيرمترقبه از اين سنخ مسيحيان هستند, به شكل مجازى مى توان هر متدينى را كه ييامى براى يكك تماشاكر تلويزيون دارد؛ فارغ از يبشينة مذهبى و قالب 
برنامه اش» مشغول تبشي ركرى تلويزيونى دانست. طبق يكك تعريف بسيار كلى و فارغ از مولفه هاى عقيدتى» تبشي ركرى تلويزيونى عبارتست از: استفاده از 
يخش امواج به عنوان طريقى جانشين براى موعظه.(1) به شكل سنتىء برنامه سازى تلويزيونى دينى محدود به جند قالب رايج» عمدتا همراه با وعظ و ايراد 
خطابه توسط يكك تبشيركر تلويزيونى شناخته شده؛ بوده است. نوعاً خطابه» كه معمولا مبتنى بر ماخذى انجيلى استء با قطعه اى موسيقى تعالى بخش و 
خدمات يا كالاهاى ييشكشى اى كه در برابر هديه اى نقدى و شايد يكى دو توصيه (نصيحت) قابل دسترسى هستند» همراه مى شود. تفاوت ها شامل قالب 
هاى كفت وكو مى شود. كفت وكوها كاهى با اخبار جهانى و ملى قطع مى شوند و سيس با تفسيرهايى با جهت كيرى هاى مسيحى» مصاحبه هايى با 
جهره هاى شناخته شده و كسانى كه حرفى براى كقتن دارند» كزارش هايى دربارة كمكك هاى خيريه و مانند اين ها همراه مى شود. هر جندء كاه يكك 
مراسم عبادى هم اجرا مى شود. اخيراء قالب هاى جديدتر برنامه سازى مانند كمدى هايى با مضمون مسيحى و شو_بازى ها در زمرة برنامه هاى دينى قرار 


كرفته اند. 


برخى از تبشيركران تلويزيونى موفق زن بوده اند. از جمله مى توان به مادر آنجليكاء كاترين كولمانء ايمى ميل مكك فرسنء تَمى فِئْ بيكر مشئر» جويس 


مير اليزابت كلاره يرافت و ركسلا ون ايميى اشاره كرد. با وجود اين» منابر 


-١‏ ”.ألماخط. مرك أاعوصق/اعاع أ /بكام ]| ,طامء. مام كنع داه3!5عحج. الالالالانا 
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الكترونيكك آمريكايى كماكان سنكرى مردانه باقى مانده اند؛ جان نكرب ركك» هربرت و كارنر يد آرمسترانكك؛ موريس سرولوء كنت كويلند» جيمز 
دابيين» جرى فالولء بيلى كراهام؛ بنى هين» ركس هامبارد» د. جيمز كندىء ارال رابرتز» يت رابرتسن» جيمز رابينسن» رابرت شولرء جارلز استانلى» رابرت 
تيلتن» جكك ون ايمبى و تعداد انبوه ديكرى هستند كه به شكلى موفقيت آميز از طريق تلويزيون به كار ترويج دين يرداخته اند. بسيارى از تبشي كران 
تلويزيونى براى برنامه هاى خود جايى در شبكه هاى جافتاده اى مانند 1!151001) كه ييش تر با نام 21 فعاليت مى كرد؛ 2اثان) و [1811 بيدا مى كنند 
ولى بسيارى هم برنامة خود راز طريق توزيع سنديكايى در ايستكاه هاى منفرد به نمايش درمى آورند. نيازهايى كه تبشيركران تلويزيونى به آن ها توجه 


همان طور كه اريكسنء تبشي ركرى تلويزيونى را جرب زبانى (مداهنة) مخابراتى(1) ناميد.(1) نظريه هاى كوناكونى در ميان آمده اند تا نقش تبشي ركرى 
تلويزيونى در جامعه را توضيح دهند؛ براى نمونه برخى معتقدند تبشيركران تلويزيونى موفق بوده اند جون به بدترين هراس هاى مخاطبان متوسل مى شوند 
وبه خلق جهان بينى اى آكنده از اضطراب» ترس و بى اعتمادى كمكك مى كنند. اين رويكرد به طور ضمنى بر اين نكته مبتنى است كه اكر مخاطب از نظر 
مالى يكك مبلغ مذهبى را حمايت كند» آن تبشيركر تلويزيونى به او اطلاعات و روحية مورد نياز را خواهد داد تا با دنيايى كه اهريمنى» تهديدكرء خطرناكك 
وغيراخلاقى شناخته مى شودء مقابله كند. كاهى اوقات اهداى مبلغى به تبشي ركر به عنوان مابه ازايى تلقى مى شود كه مخاطب در برابر اطلاعات, دعاء يا 


آن جه تبشيركر به نيابت از او انجام مى دهدء يرداخت مى كند. 
دسته اى ديكر معتقدند كه تبشي ركرى تلويزيونى در خدمت هدف ديكرى است. اين كروه مى كويند كه تبشي ركرى تلويزيونى از طريق مشاركت دادن 


١‏ لاعلا 121 3أم15 
؟- للوأأعنا لع مطكصق] 
م« ١1947,‏ هك الع 


صص :184 


مخاطبان در آيين هاى رسانه اى شد عبادى هفتكى, با جدا كردن آن ها از زندكى دنيا و با مشروعيت دادن به اعتقادات ايشان» آن ها را تعالى مى بخشد. 
كشمكش بين ما در برابر آن ها و خدا در برابر شيطانء» هر هفته در ذهن بينند كان تكرار مى شود و به آن ها يادآورى مى شود كه در اين ورطه تنها 
نيستند. مكرراً به بينندكان اطمينان داده مى شود كه آن ها مردمان خاصى هستند, در واقع مردم خدايند و ظاهرا اين ييام هر هفته همان دلكرمى اى كه 


براى مقابله با دنياى سكولار به آن نياز دارند» به آن ها مى بخشد. 
راديو زمينه را آمادذه مى كند 


راديو زمينه را آماده مى كند 


با اختراع راديو در ابتداى قرن بيستم» از جهت نظرىء انجيل مى توانست سريع ترء موثرتر» كارآمدتر و در سطحى كسترده تراز تمام دوران هاى كذشته 
توزيع شود. با مشاهدة سريع اين قابليت در منبر الكترونيكك؛ لشكرى عمدتا از روحانيون مسيحى تبشي ركرا و برخى ديكر تشكيل شد تا كلمه را بر بال امواج 
توزيع كنند. با بخش راديويى مراسم عبادى كليساى كالوارى اييسكويال در ييتزيوركك در اوايل سال ١‏ مسابقةُ الكترونيكك براى تبشير عوام الناس آغاز 
شد. بعدها به اين موعظه كران الكترونيكك يبشكام» كروه هاى ديككرى جون كاتوليكك ها و دسته جاتى با دكترين هاء اهداف و سبكك زندكى هاى 
كوناكون ييوستند.(1) 


به دنبال كسترش دامنة نفوذ راديو و تلاش شوق مندانة تبشيريون براى دسترسى به امكان يخش برنامه» كروهى از سازمان هاى مذهبى متنفذ و مسلط تلاش 
كردند تا دسترسى به امكان يخش را براى كروه هايى كه محافظه كارتر و بنياد كراتر بودند و براى كروه هاى تبشيرى محدود كنند. شوراى فدرال كليساها 


كه اكنون شوراى ملى كليساها خوانده مى شود و سازمان هايى كه عضو آن 
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بودند و موسسة آموزش براى راديو در ساماندهى به محدودسازى دسترسى تبشيريون نقش تعيبن كننده اى داشتند. دليل اين موضع كيرى تنها اين بود كه 


آن ها كروه هاى محافظه كار و متعصب را تاييد نمى كردند و از مواضع تبشيريون» كروه ها و افرادى شبيه به تبشيريون راضى نبودند. 


محدودسازى دسترسى به امكان يخش به اين ترتيب اعمال شد كه فروش زمان يخش به سازمان ها و افراد مذهبى ممنوع شد مككر اين كه آنان توسط 
سازمان هاى رسمى و شناخته شده تر تاييد مى شدند. اين شبكه ها در عوضء زمان هاى آزاد يا اختصاص داده شده اى را براى آن دسته از سازمان هاى 
مذهبى كه اسامى شان در اختيارشان كذاشته مى شدء در نظر مى كرفتند. اين سياست به شبكه ها اين امكان را داد كه تظاهر كنند براى يخش برنامه هايى 
در جهت منافع عمومى تلاش مى كنند. اين رويكرد دربارة راديو كاركر افتاد و در كوتاه مدت در ممانعت دسترسى سازمان هاى مذهبى محافظه كارتر به 
تلويزيون موثر واقع شد. با وجود اين» اتحادية ملى تبشيريون (1/41) هم زمان با شكل كيرى آن در سال 1957 از طريق لا-بى كردنء تلاش هايى را براى 
تغيير اين سياست آغاز كرد. عاقبت اين اتحاديه به واسطهُ كوشش هاى خود و سازمان ملى برنامه سازان مذهبى» سازمانى كه اتحادية ملى تبشيريون در سال 
14 آن را به وجود آورد» توانست آن سياست محدودسازى دسترسى به زمان يخش را ملغى سازد. اين تلاش ها بدون همراهى كميسيون فدرال 
ارتباطات())1) به نتيجه نمى رسيد. كميسيون فدرال ارتباطات مقرراتى وضع كرد كه بر اساس آن شبكه هاى تلويزيونى موظف شدند كه به يكسان» هم 
در زمان هاى آزاد يا اختصاص داده شده و هم در زمان هاى فروخته شده؛ منفعت عمومى را ملاحظه كنند. شايد عاملى موثرتر در توقف آن سياست» 
توسعة نياز به برنامه سازى در نتيجة تكثير فزايندة شبكه ها و 
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ايستكاه هاى تلويزيونى بود. در كنار اين عامل بايد به كرايش سازمان هاى كوناكون به يرداخت وجه براى در اختيار كرفتن زمان يخش هم اشاره كرد. 
كشمكش ها 

كشمكش ها 


بديهى است كسانى وجود دارند كه تبشي ركرى براى شان فحوايى ناخوشايند دارد. شايد برداشت هاى منفى» دست كم تا اندازه اى» ناشى از نمايش ها و 
تصويرسازى هاى كسالت بار صنايع بصرى از مذهب رسانه اى شده بوده باشد. بازنمودهايى اين جنينى از تبشي ركران تلويزيونى مبتنى بر تصويرهاى 
كاريكاتوركونه اى است كه از آن ها ارائه شده است. در اين تصاوير كه به وفور ارائه شده اندء تبشي ر كران تلويزيونى به عنوان آدم هايى ديده مى شوند 
كه بيشتراز آن كه به دنبال سوق دادن مخاطبان به اخلاص دينى باشند در بى بزركنمايى خود و موفق تصويركردن خود هستند؛ براى نمونه سينكلر لوييمس 
در سال ١971‏ داستان عامه يسندى نوشت كه بعد بر اساس آن فيلمى ساخته شد. در اين داستان» زياده روى هاى المر كنترى كه عضو كروهى از تبشيريون 
به نام مبارزان خيمه استء تصوير مى شود. اكرجه ممكن است اين داستان بر حوادث منفردى متكى باشد كه احتمالا بخشى از آن ها واقعيت داشته استء 
ولى در اين اثر ندرتاً به خواننده يادآورى مى شود كه در نهايت آن جه مى خواند» يكك داستان است. متاسفانه داستان المر كنترى و مشتقات آن _ همان 
جيزهايى كه مردم آمريكا به آن ها ظنين هستند _ دربارة تبشي ركرى بسيار صادق است. آن جه در تداوم اين تصور از تبشي ركرى كه كاه كليساى 
الكترونيكك هم خوانده مى شودء موثر بوده است _ و شايد شرم بار بودن تصوير افرادى جون المر كانترى را بيش از ييش تحكيم كرده است _ وقوع 
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رسانه اى به موضوع شد. دست سواكارت _ كه جهره اى موفق و مشهور بود _ در بيش از يكك موقعيت» در مصاحبت با فواحشءآن هم با وجود نهى 
دينى از مبادرت به جنين عملى [از طريق ثبت تصوير او روى نوار ويديو] رو شد. بديهى است كه عملى اين جنين سالوس وارانه و رياكارانه تنها مى تواند 
به اشمئزاز عده اى نسبت به تبشي ركران تلويزيونى» دامن بزند. دربارة جيم بيكرء مصاحبت جنسى با منشى كليسا (جسيكا هان)» اتهام فعاليت هاى هم جدنس 
كرايانه» اتهامات فساد مالى» همراه با سبكك زندكّى عجيب و غريبى كه از محل نذورات مخاطبان8 لاا.) |1 تامين مى شدء بيكرها را به باد فنا داد. اين 
نكته بسيار كزارش شده است كه متعاقب اين افتضاحات» آشفتكى سيرك مابانه اى كه ناشى از سوءمديريت ديكر مبلغان تبشيرى بود» صنعت تبشي رككرى 
را زير بار تصويرى منفى تر برد. شهرت أرال رابرتز در بست نشينى او بسيار آسيب ديدء كرجه اقدام او را نمى توان مانند موارد بالا فضاحت بار دانست. او 
در سال 198٠‏ در برج عبادتكاه دانشكاه در تولساى أكلاهما بست نشست و اعلام كرد كه اككر نذورات جند ميليون دلارى براى ساختمان بيمارستان وصول 
نشود» خدا او را از ميان برخواهد داشت. او متعاقب اين عمل مدعى زيارت عيسى به هيئت مردى سيصد مترى در يكك مكاشفه شد. اين شكردها كه بحران 


آفرينى(1١)‏ خوانده شده استء به عنوان اقداماتى متعمدانه براى افزايش درآمد تبشيريون تلويزيونى مورد نقد بدبينانة منتقدان قرار كرفته است. 


استفادة افراطى از شكرد بحران آفرينى» خطر وازدكى بينند كان را افزايش مى دهد و مى تواند به تقويت تصوير منفى موجود از تبشيركران تلويزيونى 
بينجامد. احتمال دارد كه سوء استفاده از شكرد بحران آفرينى به همراه فضاحت هاى بيش كفته. عوامل موثرى در كاهش هفتاد و ينج درصدى 
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بينندكان و يشتيبانى هاى مالى از مبلغان تلويزونى از دهة 198٠١‏ به بعد باشند. كرجه تبشي ر كران تلويزيونى به تناوب از بيش آمدهاى ناكوارى مانند موارد 
بالا جراحت برداشته اند به نظر مى رسد كه اكثريت آنان به نحوى كه خود تعبير مى كنند» در تلاش براى ترويج انجيل مسيحى صادق بوده اند. احتمالا 
يكى از معيارهاى سنجش خلوص نيت تبشي ركران تلويزيونى» عضويت در سازمان ملى برنامه سازان مذهبى و يايبندى به اخلاقيات و ضوابط هماهنكك مالى 
آن سازمان يا سازمان هاى مشابه است كه شرط عضويت در آن ها ياسخكويى مالى است. اكرجه تنها عده قليلى از تبشير كران تلويزيونى از جنين قواعد و 
شروط مالى اى ييروى مى كنند» احتمالا اكثريت ايشان جنين نمى كنند. به همين خاطر است كه تبشي ركرى تلويزيونى به اين خاطر كه خودسرانه عمل مى 
كنند» مورد انتقاد قرار دارند. بنابراين» اكر يكك تبشي ركر تلويزيونى تصميم بكيرد كه فعاليت هاى تبليغى خود راء به ييروى از محدوديت هاى سازمان ملى 
برنامه سازى يا سازمان هاى مشابه و معيارهاى ياسخكويى مالى ايشان» مقيد نكند» يس هيج كونه ياسخكويى مالى اى در كار او وجود نخواهد داشت. در 


نتيجه. قابل بيش بينى است كه اين جنين فردى مى تواند از اعتماد بينند كان سوءاستفاده كند و از نذورات كلاه بردارى نمايد. 
صداهاى ديكر 
صداهاى ديكر 


كرجه بخش اعظم برنامه هاى مذهبى آمريكايى را مسيحيان تبشيرى توليد كرده اندء تلاش هاى ديكر قابل جشم يوشى نيست. براى نمونه برنامه هاى 
راديويى هفتككى و در بى آن ها برنامه هاى تلويزيونى ارائه شده توسط اسقف فالتون جى. شين به كرمى از سوى كاتوليكك ها و غيرمسيحيان استقبال شد. 
يس از برنامة راديويى ساعت كاتوليكك در سال شين در سال 07 ودر قالب برنامة جذاب و موثر زندكىء شايان زيستن است شروع به بيان آموزه 
هاى كاتوليكك در يكك شوى 
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اسقف شين؛ سبكك اجراى او كه به نوعى سبكى تثاترى بود» مهارت هاى داستان كُويى وى و سلوك همواره كرم او كه بيننده را جذب مى كرد؛ بهره مى 
بردند. شوهاى شين بينند كان بسيارى را جذب خود كرد و بسيارى از دوستان را به كليسا كشاند. 


امروزه شبكة تلويزيونى كلم جاويد كه در سال ١198١‏ تحت نظر مادر آنجليكا تاسيس شدء شبكة موفقى است كه با برنامه هاى فاخر و بحث هاى قابل 
فهم» عبادات» داستان هاى دلنشين» يخش مجدد شوى زند كَى» شايان زيستن است اسقف شينء» نشست هاى آموزشى كه اعتقادات كليساى كاتوليكك 
رومى را شرح مى دهند؛ مخاطبان انبوهى را هم درون وهم بيرون آمريكا جذب كرده است. برنامه هاى اين شبكه. رايكان به ايستكاه هاى تلويزيونى 


كابلى و ماهواره اى ارائه مى شود. 


مورمون ها مى توانند ادعا كنند كه قديمى ترين تشكيلاتى هستند كه در سطح ملى برنامه يخش كرده اند. آن ها مداوم و هر يكشنبه صبحء برنامه هاى 
مذهبى اى در قالب موسيقى و كفتار» نمايش موسيقى بسيار تحسين شدة كروه همسرايى يرستش كاه موقت مورمون و ييام هاى كوتاه غيرفرقه اى يخش 
مى كنند. برنامة نيم ساعته اى مركب از موسيقى و كلام كه از سال ١979‏ شروع شدء جند سالى است كه از تلويزيون هم يخش مى شود. كليساى عيسى 
مسيح قديسان روز بازيسين كه كليسايى مورمون با نام مستعار 105-| استء اخيرا برنامه هاى خود را از طريق شبكة تلويزيونى دانشكاه بريكام جوان توسعه 
اق رشك ابن كه سكاس زاف وا الما نه مارفا نه وور قت و لكاو نوكا معو كل كلساف تووقوة :ولك نانيع مساك جا زف ديار 


متون مقدس در ديارتمان مطالعةٌ دين دانشكاه» سخنرانى مديران عمومى كليساى 
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مورمون براى اعضا در كنفرانس هاى عمومى نيم سالانه» برنامه هاى خوديارى و... /1[1 لالا8 به شكل روزافزونى روى شبكه هاى كابلى و نيز روى شبكة 


ديش و روى سامانة /8611]أ0آ در دسترس قرار مى كيرد. 


تا به امروز اسلام» هندوييسم» بوديسم و ديكر اديان غير مسيحي عمده حضور جشمكيرى در برنامه سازى دينى آمريكايى ندارند. با وجود برخى برنامه هاى 
محلى و اتحاديه هاى دينى با كروه هاى فنى همكارى دارندء اين كروه ها و ديكر كروه هاى غيرمسيحى از مخاطبان كستردة ملى سود نمى برند. با وجود 
اين» از آن جا كه مهاجرت به آمريكاء به ويزه در ميان مسلمانان ادامه دارد و جون اسلام نيز دينى مبتنى بر دعوت و فراخواندن ديكران به خود است» شكى 
نيست كه اين وضعيت دكركون خواهد شد. جالب است كه تنها نظام هاى بخش تلويزيونى ملى با سرانٍ يهودى؛ آن هابى هستند كه از يهوديانٍ به 
مسيحيت كرويده تشكيل شده اند. نمونة اين كروه زولا لويت است. غفلت يهوديان از تبشي ركرى تلويزيونى قابل فهم است؛ جرا كه يهوديت اساساً به دنبال 


كرويدن ديكران به يهوديت نيستند. 
مناقشه ها 
مناقشه ها 


همراه با عوامل ديكرء اين ترس ابراز شده است كه توفيق تبشي ركرى تلويزيونى» جمعيت عظيمى از كليسايى نشده ها(١)‏ را در ميان معتقدان به مسيحيت در 
آمريكا به وجود آورده است. تحقيقات نشان داده است كه حدود 8" ميليون آمريكايى كليساروى منظم نيستند» در حالى كه بسيارى از اين جماعت به 
اصطلاح كليسايى نشده؛ ممكن است به شكل هفتكى شكار تبشي ر كران تلويزيونى شده باشند. نكته اين است كه به جاى حمايت مالى و اجتماعى از 
كليساهاى محلى يا حمايت از آن ها در بريايى مراسم عبادىء بسيارى از آمريكايى هايى كه كرايش 


١‏ - ععطاء لاطعوانا 


١92: ص‎ 


ذهنى به معنويت دارند» دين خود را از تبشي ركران تلويزيونى مى كيرند و در عوض. به بهاى ناديده كرفتن كليساهاى محلىء براى موعظه كران تلويزيونى 
يول مى فرستند. كرجه براى نمونه تشكيلات باشكاه هفتصدٍ يت رابرتسن و اتحادية تبشيري بيلى كراهام بينند كان خود را تشويق مى كنند كه در امور 
كليساهاى محلى خود مشاركت كنند» بسيارى از تبشي ر كران تلويزيونى از مشاركت با تشكيلات مذهبى محلى يا تشويق به همكارى با آن ها يرهيز مى 


هم جنين ملاحظاتى دربارة تلاش تبشي ر كران تلويزيونى براى نفوذ در مبارزات وجود داشته است. تلاش هاى جرى فالول و سازمان او با نام اكثريت اخلاقى 
و باشكاه هفتصدٍ يت رابرتسن در ماجراهاى نامزدى جمهورى خواهان در انتخابات رياست جمهورى سال 1988 دو نمونةٌ برجسته هستند. با وجود اين كه 
اين افراد مدعى توفيق در آن مبارزات شدند؛ به درستى نمى شود تاثير ديد كاه هاى سياسى اين افراد و ييروان شان را بر مشاركت مسيحيان محافظه كارتر 
در اين فعاليت هاى سياسى سنجيد. مناقشه دربارة مداخلة مستقيم دين در سياست» ناظر بر نظرية جدايى كليسا از قدرت و معاف بودن كليساها و ديكر 


سازمان هاى دينى از ماليات است. 


تحول ديكر مى تواند جدايى 178٠‏ عضو سازمان ملى برنامه سازان مذهبى 1[118)) از اتحاديه ملى تبشيريون (141[!) در سال ٠٠١١‏ باشد؛ كرجه .| 
در سال 198 1118| را به عنوان بازوى راديو و تلويزيونى خود تاسيس كرد. به نظر مى رسد كه دليل اين جدايى نزديكك شدن 61 به شوراى ملى 
كليساها (000[!) كه كرايشى ليبرال تر دارد» باشد. طبق مقررات 000[ اعضاى وابسته نمى توانند عضو وابسته اى داشته باشند. ظاهرا سازمان ملى برنامه 


سازان مذهبى اين اقدام اتحادية ملى تبشيريون را نوعى سازش با دشمن تلقى كردند. 


١91/: ص‎ 


بايد صبر كرد و ديد كه اين انشعاب جه تاثيرى بر تبشي ركرى تلويزيونى آمريكايى خواهد كذاشت. تا بيش از اين انشعاب كفته مى شد كه 170/ از برنامه 


هاى مذهبى آمريكايى را اعضاى سازمان ملى برنامه سازان مذهبى توليد مى كنند. 
جهت كيرى هاى جديد 
جهت كيرى هاى جديد 


همان طور كه در بخش بشارت كفته شدء تحول تازه اى در فعاليت هاى تبشيريون تلويزيونى مشاهده مى شود. اين تحولات در مواردى حالت بازى و 
شوهاى طنز آميز بيدا مى كنند. شكى نيست كه اين أشكال برنامه سازى نمى توانند به طور كامل جايكزين موعظه شوند و موعظه ها دست كم به عنوان 
بخشى از برنامه هاى مذهبى باقى خواهند ماند. با وجود اين» ابداعات جالب در زمينة برنامه سازى مذهبى خاطرنشان مى كنند كه عده اى در اين عرصه 
هستند كه به راه هاى جديد براى ترويج و رساندن بشارت مسيح فكر مى كنند. هم جنين در زمانى كه اين متن نوشته مى شود دو كروه مختلف تصميم 
كرفته اند شبكه اى مختص يخش ويدي وكليبٍ مسيحى راه اندازى كنند. مقصود اين كروه ها مقابله با محصولاتى است كه شبكه هاى سكولارى مانند 
131 و١آالا‏ بخش مى كنند. بايد زمان بكذرد تا معلوم شود كه آيا مى توان اين تكابوها را در زمرة برنامه هاى موفق تلويزيونى قلمداد كرد و آيا اين ها 


مى توانند به عنوان نمودى از تبشي ركرايى تلويزيونى» كه به نظر مى رسد نيت اين كروه ها باشد به حساب آيند. 


براى مدتى بيش از ينجاه سالء تبشي ركرى تلويزيونى بخشى جدانشدنى از تلويزيون آمريكا بوده است. اكرجه غنا و تاثير تبشي ركرى تلويزيونى تا اندازه اى 


١98: ص‎ 


به خاطر افتضاحات يادشده. تغيير بافت جمعيتى آمريكا و آن جه متدينين محافظه كار آن را اوج كيرى سكولاريسم مى نامند» در جذر و مد بوده استء 
هم جنان نيرويى است كه بايد آن را در جامعه به حساب آورد. هر كروه مذهبى كه انككيزه و ابزار مالى كافى در اختيار داشته باشدء مى تواند براى ابلاغ 
ييام خود در آمريكا به امكان يخش برنامه دسترسى يبدا كند. يكى از ويزكى هاى جوامع دموكراتيكك, آزادى بان است و عقايد دينى همواره بخشى از 
منظرةُ اجتماعى بوده اند و در حال حاضر نيز بخشى از امواج حامل عقايد به آن اختصاص دارد. براى اعتقاد به وجود جايكاهى امن براى دين در سرسراى 
شهر الكترونيكك آمريكاء همه دلايل مورد نياز» موجود است.(١)‏ 


نوشتة ريجارد آرمسترانكك 
ترجمة عبدالله كيويان 
براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 


100 ,013/000لظ .05 أكناا0» 300 5ع أ5اع/21101م) :لام أوألاعاع] 5نا0أو1اعظ8 .(.1191) .(.كلع) .1/ا .كرعزع/1001ك ,.] رمحماعطم 
001 وصتطد اطنط عاعاطمل 


019. 531113 الالا/الالا// اط 017 ]] رذ ٠١١‏ ,ىم نال لع/اءأناعظا 0٠١ ١(.‏ .ع8 1 ,منام 61 83103 
600 ناه انول نئاعلا 300 7007هم ا .تعع صق ما مادتاع وصق/اعاء 1 :/ا1 لأهوط .94.0و )١‏ .5 رعمناا8ظ. 


لتأأكاع/اأمنا :205017 .1551011 0ك أجع01 عط 300 لاذأاعوصمق/اعاع1 :لإأأم 3 كانط 3ألع7م 81355 .(عمو )١‏ .1.0 رااع هال 3 
هع عملم ]0 ووع]ط, 


5 /لأأواع/األانا 5681010 :له ,5681010 . 7013 300 لامأوذاعظ 6٠١١١.‏ ردلع) .5 رمعطعلانا ,. لا روعأكلا ع0. 
-١‏ براى مطالعة بيشتر ركك به: بررسى شبكة ماهواره اى [1811. احمد شاكرنؤزاد. ماه نامةُ رواق هنر و انديشه. ش ٠‏ ”او ”". قم. 1771. هم جنين بنكريد 


به: اونجليست هاء ١‏ سيتامبر و بازنمايى اسلام. اريكك كورملى. بابكك تبرايى. ماه نامة رواق هنر وانديشه. ش نض امرضرة قم. /11. هم جنين: يايوش 


دوختن براى مسيحيان بنيادكرا. بيتر كر. رحيم قاسميان. ماه نام رواق هنر و انديشه. ش ع”اقم. /1721. 


1١194: ص‎ 


5 لاعط مق أ|األانا املانناعءلظ . ومتادقء2030ط كلام أوأاع؟ 0 5اع1/100 .(ع/اوى .1.8 ركمعالاع. 


30 100130735م عط! :اقول لاوا رد5ع]5]8 لعأأمنا عط مأ ممأوانلاعاعآ 3060 13010 كنامأوأاع8 .عدون .لا رمهكاءااع 
5 | طناط ,.عم] ,لقم ممم لمقاموطء الا :علطا ربمموعع ع1 .5ع 50031|1اءم. 


5 لع ألالا نط20 انهل لاعلا . عمتاطعةطط 3ألع7 كتمهكمعط0 غ3 عل1051 :اأناط 000 عأمماع عط[ .(عوو0 الم رعوع0]. 


305ل 350 ع20031ه0ط هق .(وزأوااء؟ 36الام0م 05 وولاع قم عط :مدؤذاعوم تهناعاع1 .ممون .8 ,باكامهكط 
5دوع]2 /تأأواع/اأمنا كأمطأاا] ماعلا أنامد. 


اما بصمعلا عاءملا نلاعلظ .اع تأممع] 000:5 ذه كع ]لوم لمق ععنلامظ :لاوأاعومق/اع1ع1 .(ححوا) .4 رعمناطد .1.1 رمع300ت 
31م 10م 30. 


لا ,150أ30عظ]. مادأاعومق/اعاع] 05 ععنلامم وطاكء عط[ :دإعطاعقع1م عمال عصاوظ .(لحد0) طن رممقتلاك ,.ا.1 رمع300نا 
/31م لم وصاطذأاطلط لإعاوع /الامه60015. 


إن ,5 |03 110105350 لاع اناطء عأام تععاء عط 01 دععنا0؟5 |3أع50 ع1 :نمأوذاع؟ 3أ0لع27 1/1355 .١م05‏ ١ط‏ 5 ,عع/اه0لا 
05 |طلاط ع530. 


276013 أ 13005مامءاع :13أل0ع7 05 ع30 عطخا صا دممزلولاعء وماعنعوطط 6.١5١.‏ .ركلع) .كا مقن ,.لا.5 بععناوملن 
ددع /إأزواع/ا ألملا 3أططاناام) اهل باعلا .ع انناناه 30 ,ممأوااع١.‏ 


530 نمل ,5كاة0 11005370 .عالنأاناه 350 لوئأوااع؟ ,13ألع7 وصكاصماطاعه .مدو .كار لإطلصبنا ,.لااك ,ععل/ام0لا 
5ع | |طلناط 


]!]! :0ل اناع لاا عم رع لزعماء وروء عملم عط 1 :ممأوالاعاع] كناو أوزاعظ .(عمو0ن .6 .2 ,لاع 05لا 


ص: ”3 
موسرل لاج 0عل ألا مطااط 01 11331نا10 .00 3ااعم عام 300 لاذتاعوصق/اعاعغ 1١/‏ لإعرط .د١١‏ .> , لإعا لحولا 


دلامأوزاع؟ 05 13أ0عمولاعلعءمعمظ :دولوذاعء عممتا-عممظ “للاقون .5[ رعمم5 .عط ردقعللا ,.6 .[ ,مم]اعلا 
5ع “01 :2م ,»اأصعوطط. ولدتادقء030!ط 


2360 :1م ,01م نوع /الا .لاع امم (قالأاناء مأ 015أتنأعم017) :ناو أوألاعاع] . دلا لزمأوذاعظ] .(ع5و) .ل رطقطلاللاء لاا 
5 طنط أاعنخكاه 813 :1/4/ ,مرعل131ا!. 610ل 00 تاأطا مث :لتألم 3 غأكانط أقعذاعومق/اط موعارعممظ 6٠٠١١.‏ .قل الا ,الملا 
10 ,ددع امام ل قلا :1لا ,االكاودعن. مرذأاعومة/اءاع] 01 0005 ع1 .5و0 .ل بكاععم, 


10101031 .10110 /3أل0 مامه عط 300 ماذذاع وت قل/اعاع] ,وداوتاءع/1ل8 :000 ودلااء5 300 00005 وطلااع5 .دون .[ باععم 
هه ١1‏ لألاط1 لقع امام ]0. 


105م3] 01300 .نامأوااع؟ 31انام0م ]0 ددع وأكناط ع1 :عانأاناه لقاع ملظ 300 لاذأاع00 3/اعا16 .(591) .00 رع2]انالاع5ك 
عك5ناه0ط 8001 ,ععاق8 :11/ا. 


ارا , (11) دعر /[0033 1 /أ3 دا نط0 .0ق أاممع! أوأاعومةق/اعاع 1 0.١1١١.‏ .5 ,و كلاطمعج2 أ لالا. 


واه تحريم(١)‏ رفتارهايى را در برمى كيرد كه در آن يكك طرف از انجام مبادلات اقتصادى با طرف ديككر خوددارى مى كند تا بدين وسيله طرف مذكور 
را تنبيه كرده و يا او را وادار به تغيير خط مشى خود نمايد. با وجود اين كه در طول تاريخ موارد بسيارى از اين كونه تحريم ها اتفاق افتاده است ولى ريشه 
و اصل اين وازه به سرزمين ايرلند در سال 1880 برمى كرددء زمانى كه مستاجرين كابيتان جارلز كانينكهام بايكوت به خاطر دستمزد يايين خود و بالا رفتن 
اجاره ها كه در نتيجة قطع ارتباطات اجتماعى و اقتصادى با صاحب ملكك حاصل شده بود دست به اعتراض زدند. روزنامه ها به سرعت از اين واره 


(بايكوت) استفاده كردند واين كلمه به طور كسترده اى ييش از مركك كاييتان در سال ١891‏ بهره بردارى شد. 


-١‏ أمعلامط 


7١ صضص:7‎ 

روش هاى كوناكون 

روش هاى كوناكون 

امروزه تحريم ها دامنه اى از روش ها را در بركرفته و به اشكال كوناكون مانند تحريم هاى ملىء تحريم هاى سياسىء تحريم هاى كارىء تحريم هاى 
مصرفى و تحريم هاى اخلاقى به جشم مى خورند. ملت ها هنككامى كه داد و ستد با كشورى را قطع مى كنند» دست به تحريم آن كشور زده اند؛ مانند 
تصميم اتحادية كشورهاى عربى در سال 1958 براى تحريم تمامى شركت هايى كه با كشور اسراييل ارتباط داشتند. تحريم اعمال شده از سوى اتحادية 
كشورهاى عربى تنش هاى نظامى را در منطقه تشديد كرد ولى اغلب تحريم هاى انجام شده در قرون نوزدهم و بيستم غيرنظامى بوده اند. در اوايل قرن 
بيستم مهاتما كاندى» شمارى از مسلمانان» هندوها و سيكك ها را با هدف تحريم مصرف كالاهاى ساخت بريتانيا به منظور رسيدن به استقلال ملى كرد هم 


آورد. 
تحريم هاى بازارى 
تحريم هاى بازارى 


علاوه بر اهداف سياسىء تحريم هاى بازارى(1) مدرن تلاش دارند تا شركت ها را مجبور سازند شرايط كارى را بهبود بخشند؛ مانند تحريم انكور كه 
توسط سزار جاوز در سال 1988 انجام شد و منجر به بهبود شرايط كارى و افزايش دستمزد كاركران شاغل در مزارع آمريكايى كرديد. هم جنين تحريم 
هايى براى دستيابى به برابرى اجتماعى به كار كرفته شده اند؛ مانند زمانى كه انجمن ملى سياه يوستان خواستار تحريم كالاهاى ساخته شده توسط برد كان 
در سال شد. اين كونه تحريم هاى سياسى» بازارى و اخلاقى» نشان دهندةٌ كسترةُ سازمان هاء تكنيكك ها و رويدادهاى تاريخى اى هستند كه آغا زكر 


تحريم ها در طى قرون نوزدهم و بيستم تحريم بوده اند. 


-١‏ 80/605 171لا0115) 


ص :77 
تلاقى و تضاد 
تلاقى و تضاد 


تحريم ها از جنبه هاى كوناكونى با دين و رسانه ها تلاقى بيدا مى كنند. نخستهء براى اين كه تحريم ها موفق به إعمال تغييرات موثر شوند نياز به تطابق 
كسترده با اجتماع ييدا مى كنند. نهادهاى دينى ابزارى كاربردى در سازماندهى تحريم هاى كسترده به شمار مى 5يند و بيشتر براى سازماندهى و تسهيل 
تحريم بر كليساى رسمى تكيه مى كنند. دوم اين كه جنبش هاى حزب محافظه كار يروتستان در ايالات متحده؛ به ويه يس از سال 191١‏ همواره در 
تحريم هاى خودء به بنككاه هاى رسانه اى حمله كرده است. اين تحريم هاى دينى, بنككاه هاى رسانه اى را متهم به يخش برنامه ها و تصاوير خشونت بار 
كرده اند. دو مورد از برجسته ترين اين تحريم هاء تحريم اتوبوسرانى مونتكومرى و تحريم شركت والت ديزنى توسط بايتيست هاى جنوب بود. در دسامبر 
سال 1980 جماعتى از سياهان آمريكايى در مونتكومرى درايالت آلاباما» تظاهراتى را عليه جداسازى نزادى در سامانة حمل ونقل عمومى شهرى ترتيب 
دادند. در اين تحريم كه توسط مارتين لوتر كينكك و مجمع كشيشان سياه يوست و رهبران مدافع حقوق شهروندي محلى سازماندهى شده بود» سياه يوستان 
محلى اتوبوس هاى عمومى را براى مدت بيش از يكك سال تحريم كردند تا بدين وسيله مسئولين شهرى را وادار سازند به اين جداسازى يايان دهند. اين 
تظاهرات به دقت سازماندهى شده بود و به خوبى در برابر بسيارى از وقفه هايى كه ييش مى آمدء واكنش نشان داد. كشيشان در مراسم روز يكشنبه به 
خوبى به اشاعه و ترويج اين تحريم يرداخته و اعضاى خود را مرتب از دست آوردها و ييشرفت هاى مشروع خود مطلع مى ساختند. در يايان با ميانجى 
كرى داد كاه عالى در نوامبر سال ١987‏ جداسازى نزادى در سامانة اتوبوسرانىء مغاير قانونى اساسى اعلام شد. اين 


ص :5 ”7 


يبروزى روح تازه اى را در كالبد سياه يوستان آمريكايى دميد و بى درنكك كشيشان نواحى جنوب اقدام به تشكيل انجمن رهبرى مسيحيت نواحى جنوب 
نمودند تا به منظور احقاق حقوق شهروندى در آينده تظاهرات مسالمت آميزى را سازماندهى كنند. در اين تحريم؛ دين نقش عمده اى در بالا بردن روحية 
افراد و نيز سازماندهى تجمعات ايفا كرد. سال ها بعد مارتين لوتر كينكك در واكنش به حادثة مونتكومرى اين كونه نوشت: 


اين شهر عيسى مسيح بود كه سياهان را برانكيخت تا با سلاح بديع عشق دست به اعتراض بزنند. 


وى الهام بخش بودن روش هاى مسالمت آميز كاندى را تاييد نمود ولى براين عقيده بود كه عيسى مسيح روح و انككيزه اى تازه به اين حركت دميده 


است. 


تحريم سامانة اتوبوسرانى مونتكومرى نمونه اى است از جِكُونكّى روبه رويى نهادهاى دينى با جالش هاى عملى يبيش روى تحريمى يكك يارجه؛ همانند 
انتشار اطلاعات حياتى و ارائة خدمات منظم توسط كليساهاى سياه يوستان. بايتيست هاى نواحى جنوب در تحريم شركت والت ديزنى از اهرم رسمى خود 
نهايت استفاده را نمودند ولى در عوض اين كه مسئله حمل و نقل عمومى» موضوع اصلى حقوق شهروندى باشد اين تحريم در تلاش بود تا اصحاب رسانه 
را تنبيه كند كه ائتلافى براى انجام امور تجارى ترتيب داده بودند؛ اثتلافى كه از سوى كليساى بايتيست غيراخلاقى تشخيص داده شده يود. در سال 1991 
كنوانسيون كليساى بايتيست جنوب كه نمادى از بزركك ترين فرقةٌ يروتستان در ايالت متحده استء قطعنامه اى را به تصويب رساند و به موجب آن 


بايتيست ها رااز خريد محصولات والت ديزنى يا هر شركتى كه 


7١6: ص‎ 


ترويج كنندة مكاتب غير اخلاقى استء منع كرد. اين قطعنامه به طور مشخص شركت والت ديزنى را به دليل آن جه بايتيست ها برنامة طرفدار هم جنس 
بازى مى خواندند» مورد انتقاد قرار داد؛ مانند تصميم اين شركت براى كسترش كمكك هاى بهداشتى به كاركنان هم جنس باز خود و نيز يخش سريال 
كمدى إلِن كه نقش اول آن را يكك هم جنس باز زن بازى مى كرد. بايتيست هاى نواحى جنوب هم جنين توليدات رسانه اى يخش شده توسط شركت 
هاى وابسته به ديزنى مانند 118600105 000/لالإ||10| و5 !!!]| 111131113 را به شدت مورد انتقاد قرار دادند. فرقه هاى كوناكون ديكر و سازمان هاى 
سياسى محافظه كار نيز به بايتيست هاى جنوب يبوستند كه از آن جمله مى توان از كليساى يرزبيتارين در آمريكاء كليساى وسليان و سازمان تاكيد (تمركز) 


بر خانواده نام برد. 
قطعنامه مجمع بايتيست هاى جنوبى درباره شركت ديزنى (؟١‏ زوثن 04 


...در حالى كه تعميد دهن دكان جنوبى و فرزندان شان سال ها از برنامه هاى تلويزيونى» فيلم هاى بلند و يارك هاى يكك منظوره شركت ديزنى كه بر 


محاسن و ارزش هاى اصولى آمريكا تأكيد دارند» لذت برده اند و به آن ها اطمينان داشته اند؛ 


...و در حالى كه محاسن ارتقايافته به وسيلهً ديزنى در يبشرفت نسلى از آمريكايى ها كه در آرزوى رهبرى اخلاقى و با فضيلت شركت ديزنى به سر مى 


برند» نقش مهمى داشته است؛ 


...و در حالى كه در سال هاى اخير شركت ديزنى نشان داده است هم جنس كرايى مهم تراز تعهد تاريخى به ارزش هاى خانوادكى سنتى است و روندى 
رادر بيش كرفته كه با تعهد قبلى اش در تقابل است؛ 


52: 

...و در حالى كه در سال هاى اخير يأس و نااميدي خانواده ها از توليداتٍ بزركك ترين شركت سركرم كنندة جهان را شاهد بوده ايم و ديده ايم كه رهبرى 
اخلاقى شركت توسط انواع تصميم هاى كروهى از بين رفته اند؛ 

با اين حال مسئله به اين جا ختم نمى شود و مقولات زير را نيز در برمى كيرد: 

.١‏ ايجاد خط مشى در ميان كارمندان شركت كه روابط هم جنس خواهانه را به دليل منافع مالى يذيرفته اند؛ 

. ميزبانى هم جنس كرايان در ياركك هاى يكك منظوره شبانه؛ 

". انتخاب يكك كودكك آزار متهم براى كار كردانى فيلم يودر و ديكر توليدات شركت وابسته ميراماكس؛ 


؟. انتشار كتاب جكونه هم جنس كرا بزركك شويم؟» با مضمون هم جنس كرايى نوجوانان» به وسيله شركت وابستة هاييريون كه ديزنى را به طرفدارى از 
آيين نامةُ هم جنس كرايى ربط مى دهد و هم جنين توليد محصولات زننده مانند فيلم كشيش توسط شركت هاى وابسته كه ارزش هاى مسيحى را تحقير 


كرده و رهبران مسيحى را بى اخلاق نشان مى دهند. [( 


در واكنش به اين عمل» شركت والت ديزنى بر تعهد خود نسبت به توليد برنامه هاى خانوادكى و جداسازى توليدات محصولات خانوادكى شركت ديزنى 
ازديكر شركت هاى توليدى تاكيد نمود. با اين وجودء شركت والت ديزنى خود را در توليد فيلم 0001113] توسط كميانى ميراماكس در سال 11113 
شريكك نمى دانست؛ فيلمى كه ماه ها بيش از يخش سراسرى آنء كليساى كاتوليكك و كروه هاى اونجليست نسبت به ساخت آن اعتراض كردند. تحريم 
صورت كرفته توسط بايتيست هاى نواحى جنوب به دليل موفقيت آن از يكك طرف و ناكامى آن در به سرانجام رسيدن از طرفى ديككر برجسته و خاص 


بود. 


7١17: ص‎ 


با وجود بخش كستردة رسانه اى اين تحريم» در شركت والت ديزنى نابسامانى و اختلال خاصى مشاهده نشد. از همان آغاز تحريمء برخى بايتيست هاى 
جنوب اظهار داشتند كه هدف نهايى آن ها ايجاد تغيير و دك ركونى در شركت ديزنى نيست بلكه آن ها اين عمل را با اين هدف انجام داده اند كه: 


به ما و به دنيا ثابت كنند به حضرت عيسى (ع) عشقى بالاتر و والاتر دارند تا به تفريح و سر كرمى. 


متشكل از منتقدين محافظه كار رسانه ها را سامان دهد. تحريم شركت والت ديزنى نشانه اى بود از دك ركونى سازمانى موسسات مذهبى يس از اواسط 


قرن بيستم. 


(ودر حالى كه اين تصميمات و رفتارهاى كروهى نشان از دورى شركت ديزنى از تصاوير ارزش مدار خانوادكى دارند و توهين هاى بى دليل به 


مسيحيان و كسانى را نشان مى دهند كه سال ها از ديزنى حمايت كرده و در سودآورى اش نقش داشته اند؛ 
...و در حالى كه تلاش هاى بيشين براى انتقال اين دغدغه ها به شركت ديزنى بى فايده بوده اند؛ 
...و در حالى كه تحريم؛ روشى قانون مند براى انتقال باورهاى اخلاقى است؛ 


بنابراين ما تعميددهند كان جنوبى در جلسة سالانة خود به تاريخ يازدهم الى سيزدهم زوئن سال 21942 تاسف شديد خود را دربارة عملكرد كروهى 


7١/8: ص‎ 


شركت ديزنى اعلام مى كنيم و با ارادة بيشتر يذيراى كارمندان هم فكر و هم مسير شركت ديزنى هستيم؛ ما مصممانه؛ از ديكر تعميددهند كان جنوبى مى 
خواهيم كه در خريد وحمايت از محصولاءت ديزنى تجديد نظر كرده و يارك هاى يكك منظوره و فروشكاه هاى ديزنى را در صورت ادامة روند 
ضدمسيحى و ضدخانواده بايكوت كنئد... 


در يايان با عزمى راسخ, اين مجمع از كميتة اجرايى تقاضا دارد يكك نسخه از اين قطع نامه به مايكل آيزنر مدي ركل شركت ديزنى داده شود و از خانواده 
هاى تعميددهند كان جنوبى درخواست مى شود كه با قدرت خريدء نامه ها و نفوذ خود از اين قطع نامه حمايت كنند.(1) 


جرخش در استراتزى 
جرخش در استراتزى 


نمونه هاى كمى از تحريم رسانه با دخالت دين وجود دارد. با اين وجود تحريم سامانة حمل و نقل مونتكومرى و تحريم شركت ديزنى نشان دهندة برخى 
روش هايى است كه سامانة مذهبى عصر حاضر در ارتباط با حوزة عمومى و خصوصى رسانه و فرهنكك إعمال مى كند. كروه هاى دينى در قالب نقش 
سازمانى خود مى توانند كفتمان هايى را براى تشكيل يكك مجمع سياسى و اجتماعى تدوين نمايند. از طرف ديكر» هر يكك از اعضاى حاضر در يكك 


اجتماع دينى از اين يبيام ها به روش هاى كوناكون بهره بردارى مى كنند. 


ميليون ها نفر بايتيست جنوبى كه به تحريم شركت ديزنى تشويق شدند اين فراخوان را به عنوان راهى براى ايجاد رفاه شخصى براى خود تلقى كرد ند و 


نتايج نهايى» مى تواند ارتباط زيادى با ايجاد هويت داشته باشد تا اين كه با اجراى فشار عمومى مرتبط باشد. بايتيست هاى جنوب ممكن است تحريم 


-١‏ لاط عع ١-4‏ لاع رطا 010 .ععومقمعام] كنامأوذاع». الاللالنا 


5١9: ص‎ 


شركت درق و|غمند تارئة عَنْوان اتتحالى شتخصضي بترائ :نر كنار نكاه :داشتن خود از تأثرات رسك خاضنتفسين كسد نا ابجاد تشيرئ :دو :شر كك :وال 


ديزنى. اين وضعيتء بيانكر جرخش تاريخى از مداخلة عمومى اساسى به موضع كيرى خاص قابل توجه در استراتزى تحريم است. 
لوقن كين لآفت 


ترجمةٌ على اصغر حداد 


ص:١٠١٠51‏ 
براى مطالعة بيشتر 
براى مطالعةٌ بيشتر 
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تساهل 


تساهل يا روادارى»(1) يكك اصطلاح مبهم است. با اين همه بسيارى بر اين عقيده ياى مى فشارند كه تساهل يكك فضيلت(1) است. جايى و كاهى آن را 
فضيلتى آكاهانه و ارادى و در جايى و كاهى ديكر بيشتر آن را واكنش غيرارادي سرشت انسان در بهترين وضعش مى دانند. هم جنين ممكن است اين 
اصطلاح به يكك نوع رضايت دادن از سر اكراه و نادلخواهى اشاره داشته باشد كه از سر مسئوليت اخلاقى به مدارا با كسانى كه مى بايست افكارشان را 
تغيير بدهند» تن در مىدهد ولى مطمئناً تساهل يكك نكرش ممتاز در هر سنت دينى محسوب مى شود كرجه اغلب ايدهآلى مىنمايد كه بيشتر در نظر مورد 
احترام است تا در عمل. حتى كاهى ممكن است قطب مخالف آن. يعنى عدم تساهل» 


-١‏ عمعووعء1م] 
؟- ع لزألا 


71١7: ص‎ 


رواج بيدا كند. اين اتفاق معمولا وقتى مىافتد كه كروهى از آدم هاى معمولى در برابر كروهى ديككر با جهان بينى يا شعارهايى خلاف انتظار قرار مى 
كير ند. 


در واقع ممكن است اوضاعى يبش بيايد كه تساهل از سوى مسائل مربوط به هويت شخصى(١)‏ به خطر بيفتد؛ يعنى وقتى كه آدم ها از اين نكران بشوند 
كه كيستى آن ها از ناحية رفتار يا باورهاى ديكران مورد تهديد واقع شده است. در اين مواقع عدم تساهل بر فضيلتِ مسلّم فرض شدة تساهل غلبه بيدا 
مى كند. از آن جا كه هويت شخصى همواره با ارجاع به ديكرى و در تمايز با او شكل مى كيرد در جنين مواقعى به راحتى نمىتوان شاهد واكنشى از سر 
تساهل در مواجهة افراد با ديكران بود. شايد ميل موجود براى حفظ هويت شخصىء فرد را در برابر كسى كه احساس جدايى از او مى كند به اتخاذ نكرش 
هاى غيرمتساهلانه و انجام رفتارهايى از اين دست بكشاند, مككر آن كه فرد به نحو آكاهانهاى خودش را مهار كند. بنابراين» حتى اكر عدم تساهل يكك امر 
ضرورى يا شايسته به شمار نيايد» ولى اغلب محصولٍ ناكزير تجربة بىواسطة انسانى است. حتى وقتى توجدمان را از قلمرو روان شناسي انسانى به دين 
انسانى معطوف مى كنيم؛ تساهل را از دام يارادوكس كريزى نيست. در سنت هاى خداباورانة توحيدى از ما خواسته مى شود كه همسايككان و حتى 
دشمنان مان را دوست بداريم. جنين محبتى مطمئناً قرابت زيادى با تساهل دارد. ولى همين سنت ها اغلب بر اين بيش فرض استوارند كه آن ها باك وكنندة 
حقايقى وحيانىاند كه ترديد يا تغييرنايذيرند. در جنين وضعيتى صحنه براى عرضة متنوع عدم تساهل نسبت به ديكران آماده است: از بى تفاوتى تا 
دشمنىء از تحقير تا بازجويىء از تنفر تا جنكك. در جنين اوضاعى يكك اخلاقٍ طردكننده؛ بازتابى از قطعيتى جزم كرايانه است؛ در واقع كاركردى از نزاع و 


فعا رق 


-١‏ لأ أأمعل|1 31دام5اعم 


ص :717 


تاريخى است. باور به اين كه تنها يكك دين درست وجود دارد» وسوسهاى است كه بر ما تحميل مى شود. البته اين باور» هزينة كرافى را بر جوامع بشرى 
تحميل كرده است و هم جنان مى كند. 


تناقضها 


تناقضها 


اين تناقض جه وجه معقولى دارند؟ حتى يكك نككاه سطحى به دنياى معاصر نه تنها محدوديت هاى تساهل بلكه در واقع كنار كذاشتن عملى آن را نشان 
مىدهد. ولى جنين قضاوتى ممكن است يكك بارادوكس عميقتر را ينهان كند. ممكن است عدم تساهل در برابر اعمال يكك تساهل بى هدفء فضيلت 
تلقى شود. بايد از حقيقت در برابر همه كسانى كه از يذيرش آن سر بازمى زنند» حفاظت كرد [و نبايد تساهل به خرج داد]. ولى اكر به روى ديكر اين 
موضوع بنكريد» خود را در برابر يكك معضل مى يابيم؛ اين طور مى نمايد كه آن جه اشخاص» بيبش خود و در ذهن شان درست مى يندارند از يكك نوع 
خوداعتبارى برخوردار است. انسان با خودش مى كويد آن جه به باور من صادق استء صادق است؛ زيرا باور دارم كه آن صادق است و يكك واقعيت بالاتر 
يايك تجربة شخصي غيرقابل انكار» اعتبار آن را تضمين مى كند. اين كه آدم ها جنين اعتقادى دربارة خودشان بيدا كنند» جيز ممكنى است؛ زيرا با 


وجود انقلابات ارتباطى و انتقالى» بيشتر ما هنوز در انزواى دينى زند كَى مى كنيم.(01). 


به نظر مىرسد ما دربارة باورهاء أعمال يا تجربيات ديكرانى كه در جوامع دينى اى غير از ما زندكى مى كنند بسيار كم مى دانيم. دلايل جنين وضعيتى 
متعدد است ولى واقعيت يكى است. بسيارى از ما رضايت نمى دهيم كه براى فهم ديكرانى كه راه هاى ديكرى را مى بيمايند؛ احترام قائل شويم. حتى 


مفهوم 


-١‏ از يكك سو عدم تساهل در بيان حقيقت واز سوى ديككر خود را حقيقت ينداشتن. (م.) 
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رَآة دينى(1) ممكن است برخى از ما را به اشتباه بيندازد. در واقع؛ نكاه ما به دين [بركزيده ]مان اين كونه است كه آن را جايكاه و مكانت ثابتى مى بينيم كه 
بر آن تكيه مى كنيم نه مسيرى كه صرف نظر از يكك دسته يقينياتٍ به ارث رسيده؛ از جهت و هدفش شناختى نداشته باشيم. حتى اككر استعارة راه را قابل 
قبول بدانيم» ترجيح مى دهيم طورى عمل كنيم كه انككار راهى را كه ما مىييماييم تنها راهى است كه يكك مقصد مهم را دنبال مى كند ولى هنوزه بيشتر 
متدينان احتمالا-فضيلت بودن تساهل را مى يذيرند ولى ممكن است وقتى كار به مقايسه ميان باورهاى خودمان و باورهاى كسانى كه نسبت به آن ها 
تساهل مى ورزيم» بكشد ديكر تساهل» آن درخشش و تابندكىاش را در نظر ما از دست بدهد. بنابراين ممكن است عقب نشينى كنيم و در يكك موضع 
دفاعى قرار بككيريم به اين صورت كه از راه حمله به ديكران» بى اعتنايى يا حتى تحقير آنان» از خودمان محافظت كنيم. بنابراين به نحو متناقضى جهلى كه 
بر اثر انزوا دامن كيرمان مىشودء ممكن است ما را به تساهل سوق دهد. از سوى ديكر ميل به فهميدن, ممكن است تفاوت هاى غيرمنتظرهاى را بر ما 
مكشوف كند كه باعث شود خوش باورى مان را از دست بدهيم و احساس كنيم كه هويتٍ ايمنى كه داشتيم» مورد تهديد قرار كرفته است. در اين جا ما با 
يكك معضل جدى طرف هستيم؛ حتى اكر فهم و فهميدن يكك خير اخلاقى باشندء جنان كه هستند» ولى مى توانند [با فهم تفاوت هاى غيرمنتظره مان با 
ديكران] منجر به از بين رفتن حُحسن تفاهم در جامعة انسانى شوند. از سوى ديكّرء تساهل كرجه يكك فضيلت يذيرفته شده است» ممكن است مبتنى بر جهلى 


باشد كه به سختى مى توان آن را اخلاقى» به معناى متداول اين كلمه؛ دانست. 


-١‏ طأ3م كنامأوذاع 
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همه انسان هااز حق آزادى انديشه» وجدان و دين برخوردارند؛ اين حق شامل حق آزادى تغيير دين و اعتقاد و حق آزادى ابراز دين و اعتقاد در قالب 


آموزشء عملء عبادت و آيين به صورت فردى يا كروهى و در خفا يا آشكار مى شود. 


ولى شكك و ترديدها دربارة تساهل دينى» حتى ييجيدهتر از آن هستند كه تاكنون ديدهايم. تساهل تصورى مبهم است حتى اكر رفتار متساهلانه فضيلت به 
حساب آيد. أشكال مختلفى از تساهل وجود دارد كه از تاييد ديكران به يكك دعوت صادقانه براى كفت وكو را در بر مى كيردء تا كوتاه مدن همراه با 


ترديد كه ممكن است به طور ناقصى تحقيرى را كه مى رود به نحو مخاطره آميزى به دشمنى بدل مىشود. لايوشانى كند. 
محدوديت هاى تساهل 
محدوديت هاى تساهل 


ساخت جامعة انسانى در واقع سست است. به شيوههاى مختلفى مى تواند بشكند و تجزيه شود. وجود فرصت هاى فراوان براى عدم تساهل و دشمنى كه 
دامن كير كونههاى انسانى استء خلاقيت و قابليت قابل توجهى را [براى إعمال تساهل] مىطلبد. در سطح درونانسانى تنوع جنس» رنككء قوم سنء اندازه 
وهوش درهر يكك از ما نسبت به ديكرى بد كمانى ايجاد م ىكند. طبقه. مليت و دين از تفاوت هاى عمدهاى هستند كه ما را در برابر يكديكر قرار 
مى دهند. به نظر مى رسد تساهل يكى از فضيلت هاى خودانككيختة ما نيست. ولى باز در اين جا با يكك يارادوكس مواجهيم. خداوند به هر آن جه آفريده 
است, عشق مى ورزد يا بيشتر دين باوران بر جنين باورى هستند. بنابراين» عشق فضيلتى از ناحية خداوند و بالطبع فضيلتى الهى است. مسلماً مى بايست 
الكوى ديندارى مان 
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را بر جنين فضيلتى مبتنى كنيم. انسان هايى كه سرشار از عشق مطلقاند, بايد آن را با عشق ورزيدن به ديكرى در خود بيابند» با وجود تفاوت هايى كه آن 
ها رااز هم جدا و متمايز مىكند. سرانجام آن كه خداوند بايد خودش را در وراء اين انسانيتى كه آفريده استء ببيند. الوهيت بايد بتواند بر تجزيه و تقسيم 
بى انتها و مجازىاى كه جامعة انسانى را منشعب كرده استء غلبه بيدا كند. از سوى ديكرء به نظر مىرسد ما نمى توانيم يا نمىخواهيم به فضيلتى عمل 
كنيم كه اغلب آن را به حضرت الهى نسبت مى دهيم. كرجه خدا ما را تحمل مى كند ولى ما انسان ها در ميان خودمان نمى توانيم يكديكر را تحمل كنيم. 
اين جيزى است كه تساهل مستلزم آن است. 


كلمهُ ©01©1/3170]از يك فعل لا-تين به معناى برداشتن و حمل كردن اشياء مشتق شده است. معقولانه است كه ما به دستور الهى يا عمل به اقتضاى 
حقيقت» رضايت مندانه بار تنوع بشرى را حمل كنيم. ولى كدام يكك از ما جنين كارى را بدون اندكى دودلى انجام مىدهد و كيست از ما كه بدون 
نارضايتى نسبت به تفاوتهايى كه باعث خلق بشريتى متنوع شده استء تساهل بورزد؟ تساهل»ء محدوديت هاى خودش را دارد. اين يارادوكسء آرامش 
بخش است. ديد كاه كلى نكر و فراكير ما توسط منطق عجيبى كه كلى و جزيى را در هم مى آميزد. هم جنان كه فضيلت الهى و اخلاق صرف بشرى راء 
استثنا مى خورد. با تككيه به روايت هاى تنكك نظرانه از حقيقتٍ عشقٍ كلى در زير سايهٌ تساهل به عدم تساهل مى رسيم؛ مانعيت در عين جامعيت؛ اصرار بر 
انطباق» بازتاب عشقى كه مىبايست تفاوت ها را برطرف كند ولى اغلب نمى تواند. و باز لزوماً به اين نتيجه تن درمى دهيم كه تساهل محدوديت هاى 


خودش را دارد؛ با وجود قبول اين فرض هميشكّى كه تساهل فضيلت»ء ياكك و خالص است. بنابراين» آيا بايد 
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براين باور باشيم كه مىتوانيم اين محدوديت ها را كشف كنيم؟ حتى يرسش جالشىتر اين است: در كجا بايد آن ها را جست وجو كنيم؟ در اين جا با 
كك معماى واقعى روبه روييم. آيا ما سنت هاى دينى خاصى را كاوش مى كنيم يا يكك واقعيت تاريخى و عام مقبول برساختهايم و نامش را دين 
كذاشتهايم؟ آيا بايد محدوديت هاى تساهل را در رفتار مومنان كه در جوامع رسمى خودش را نشان مىدهد. حون ١‏ الى احتك قد اك جما 8 
امروزه به سمت معنويت وجود دارد. تلاش كنيم تا باورهاى زيرين را به رو بياوريم و يرده از رخ ريشههاى مبهم تساهل در محركك هاى روان شناسانة افراد 
انسانى بر كيريم؟ 


ممكن است تاريخ دين را براى يافتن سنت هايى كه اين يارادوكس را مجسم مى كنند بكاويم. مسلماً سنت هاى فراوانى وجود دارند كه بايد كاويده شوند 
ولى يهوديت يكك نمونة بارز است. مى توانيم ريشه هاى عدم تساهل را در كروهى ببينيم كه عدم تساهل را در طى قرن هاى متمادى در خود يرورانده اند. 
اعتقاد يهوديت به اين كه تنها يكك خدا وجود دارد» مستلزم عدم اطمينان يا حتى دشمنى نسبت به كسانى است كه اين عقيده را نيذيرفتهاند. از اين رو 
كسانى كه بركزيده شدهاند نا از قانون الهىاى اطاعت كنند كه كويا منحصراً برآ ن ها مكشوف شده استء ممكن است در نهايت به عدم تساهل سوق 
بيدا كنند. منطق تاريخ اجتماعى روشن مىشود؛ نخوت الهياتى توسط كسانى كه بدان عمل مى كنند» مورد سوء استفاده قرار مى كيرد؛ عدم تساهل خودش 
را جاودانه مى كند و غيرمتساهلان را در زير سلطة خود مى كيرد. ولى خاخامها ضرورت منطقى تساهل دينى را بيان مى دارند: 


خداوند ريشة كسى را كه نسبت به ديكرى نفرت دارد» از جهان بر مى كند. 
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ولى حتى كسانى كه خدايرستى توحيدىء آن ها را به تنفر از ديكرانى واداشته است كه به حقيقتٍ احتمالى آن راه نيافتهاند» مى توانند دربارة اين نكته تامل 
كنند كه آن ها نيز خود قربانيان عدم تساهل بودهاندك. تورات به يهوديان يادآور مىشود كه: 

بر شخص غريبء ظلم منماييد؛ زيرا كه از دل غريبان خبر داريد؛ جون كه در زمين مصر غريب بوديد.(!) 


بنابراين» محدوديت هاى تساهل دينى در كجاست؟ آيا آن ها ملازم با بشريت ما هستند؟ اكر جنين باشد اين محدوديت ها بسيار ضيق خواهند بود و 
ممكن است ما ديكر نتوانيم از انككيزههاى خودويرانكرى اى كه حيات فردى و جمعى ما را در بر كرفته است _ بككريزيم. آيا ما در جنبرة شبكهاى كه خود 
تنيده ايم كرفتار آمده ايم؟ ولى اكر مومنان» خادمان حقيقت ديكرى هستندء بنابراين محدوديت ها حتى فراتر از تصور ماست ولى اكر اين درست باشد» 
آن كاه ما جكونه مى دانيم كه كيستيم و جيستيم؟ زيرا هويت ما به عنوان انسان بستككى بيدا مى كند به زندكى ما در درون محدوديت هاى قابل تشخيصى 
كه تا اندازه اى توسط باورهاى ديكرانى كه ما باورشان نداريم» ايجاد شده اند. 


بارادو كس دينى 
يارادوكس دينى 


در عمل» مرزبندى هاى تعريف كنندة بسيارى از افراد» سنتهاى دينىاى است كه آن ها را به خود اختصاص مى دهد/مال خود مى كند يا آن ها مدعى 
حمايت از آن سنت ها هستند. اككر اين سنت ها بر آن ها هويتى را تحميل كند كه موجب عدم تساهل شود؛ جه؟ مشكل بسيار دقيق است. آن جه بيشتر ما 


.77:4 سفر خروج‎ -١ 
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شود. ما بار اين ادعاى وسوسه كننده را حمل مى كنيم كه ماء كزينة ويه جهان براى حفاظت از حقيقتى هستيم كه فراتر از فهم است. حال كه ما هيبنوتيزم 
شدة اين يارادوكس و مبهوت اين دويهلويى هستيم؛ جه مى توانيم بكنيم؟ جه مى بايست بكنيم؟ اين شمشير دولبهاى است كه بر بالاى سر كفتمان اخلاقى 
آويزان است. جايكّاه محدوديت هاى تساهل ديتى كنجاست؟ آيا اشخاص مستول و اخلاقى ضصرورتا بايد اراد معطوف به تساهل شان را در قيد و بند 
احساس كنند؟ يا اين كه تساهل فقط توهمى است كه آدم ها يشت آنء كين خود عليه آواركان و ديكر بيجا ركان را مخفى كنند؟ اكر ما نخواهيم تعصب 
بورزيمء آن كاه اين يرسش مطرح مى شود كه آيا محدوديت هاى تساهل تا ابد براى خدايرستى توحيدى وجود دارد و براى ملحدان حذف شده است. آيا 
همه سنت هاى دينى البته به كونه اى يارادوكسى محدوديت هايى را براى تساهل ايجاد نمى كنند كه در درون جهارجوب آن. ملتزمان به آن دين بايد 
زندكى كنند؟ صرف نظر از اين كه ما در كجا سير تاريخى اين سنت هاى دينى را تعقيب كنيم؛ تقريباً مطمئنيم كه هم اراده به در بركرفتن تساهل وهم 
طرد آن وجود دارد. ولى جه كسى از ما مىتوانند نسبت به اين معضل حل ناشده تساهل بورزند؛ به عنوان ييروان يكك حقيقت كلى كه ما به طرد آن 
مفتخريم. بنابراين محدوديت هايى كه براى تساهل دينى برقرار مى كنيم به طرز وحشتناكى نزديكك است با مرزهاى خودهاىمان. در دل اين كفت وكوء با 


يكك دستور نه جندان مطلق در قالب يكك يرسش مواجه مى شويم: 


اكر روايت خاص ما از حقيقت» حقيقت نباشد آن كاه ايمان دينى تبديل به يكك امر نسبى مىشود. حال اكر حقيقت در آن باشد. جكونه بايد با ديكرانى 


كه به حقيقت ديككرى باور دارندء كنار بياييم؟ 
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خطرهاى اين معضل بسيار آشكار است. شايد كسى در درون قلمرو كفتمان اخلاقى بككويد عدم تساهل نسبت به اعتقادات ديني ديكر» كناه است. كسان 
ديكرى مى كويند كه تساهل دينى ممكن است يكيارجكى باورهاى آن دين خاص را به خطر بيندازد واز اين رو واجد هيج فضيلتى نيست. آيا يرسش از 
محدوديت تساهل دينى» روان شناختى يا الهياتى است؟ آيا بايد صلح در اجتماع را با طردٍ آن صلح فراتر از فهم(١)‏ به دست آورد؟ آيا عدم تساهلى كه به 
ييروان ديكر دين ها نسبت مىدهيم در واقع بازتابى ا ؤعدم 'تساهل مامسث كه در خصات هاى دروتى مقاومت تابذير ما مجسم شده است. هم جنان به اين 
يرسش ها افزوده مىشود و ما سركردانيم كه آيا اين خداست كه سرمان را بر در محدوديت هاى بشرى مان مى كوبد يا خودمان. ولى نيت هاى اخلاقى 
اشخاصء شعار رهايى» آزادى و عدالت ممكن است معضل كسانى را كه مى خواهند به فضيلت تساهل عمل كنندء بيوشاند. در بيانية شمارة ؟ آزادى دينى 
واتيكان(1) (كرامت انسانى0) جنين مى خوانيم: 


شوراى واتيكان اعلا-م مىدارد كه انسان» حق آزادى دينى دارد. آزادىاى ازاين دست به اين معناست كه همة انسان ها مىبايست ايمن باشند از فشار از 
ناحية افراد» كروه هاى اجتماعى و هر قدرت انسانى؛ در درون اين جهارجوب هيج كس مجبور به انجام عملى برخلاف اعتقادات خود نيست و هيج كس 
از انجام اعمال مطابق با اعتقادات دينى خود در خفا و آشكارء به تنهايى يا با ديكران منع نمى شود. 


اكر بيذيريم كه عبارت ايمن از فشار به صراحت اين را مى كويد كه كليساء تساهل را يكك فضيلت مثبت مى داند در آن صورت اين اعلاميه مىبايست 
مبناى رفتارهاى فردىاى باشد كه نسبت به ديكران روا مىداريم و نيز هماهنكك با تعاليم كليسا. ولى: 


-١‏ 0615]83100170انا 3555م غأقطأا عم0قعم 
؟- 01ل0عع]] 5لا أوذاع] 05 3:36100اعع0] 11 مدء36/١‏ 
ع17313لالا 315 ااوأنا 
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شورا علاسوه براين اعلا-م مىدارد كه حق آزادى دينى» مبتنى بر كرامت افراد انسانى است كه مورد شناسايى وحى الهى و نيز عقل فى نفسه است. حق فرد 
انسانى براى آزادى دينى بايد در نظم نهادينة اجتماعى مورد شناسايى واقع و بدل به يكك حق مدنى شود.(1) 


كزَارة مورد شناسايى وحى الهى است. آن كاه شايد تساهلء معتبر تلقى نشود. البته عبارت عقل فى نفسه ضمانت مى كند كه تساهل شايستة انسان را در بر 
مى كيرد. يا اين كه ما بايد اين يرسش را نيز مطرح كنيم كه آيا تاييد يك حقيقت وحيانى ممكن است عبارت سخاوتمندانة شورا را به خطر بيندازد؟ يا اين 


يرسش را كه آيا سايةُ يكك حقيقتٍ مطلقٍ وحيانى» محدوديت هاى تساهل دينى را مبهم و در عين حال معين نمى كند؟ 
نوشتة لوييس هامان 


-١‏ بيانية شمارة ” آزادى دينى واتيكان؛ 
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براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 

ع00ع نظا عكاءمل قاع لظا .نومع ملظ بأعزاعط 300 نامأوااع؟ 05 ممملعع2ط .57و .(.كلط) .[ بمععطك ,.>ا ,عالام8ة. 


اللا نقاعلا .ععضقئع1مغ 0 كأأمطاًا عط 0مة كمه3010] دنامأوااعه .(مد0) .(.كلع) .7 .]ا بكاعنا8 ,.ل .ا وممقخصموتك 
ودوع26 /تاأواع/ امنا 3أطصاناامم. 


ص 7 
تلويزيون 
اشاره 
تلويزيون 


تلويزيون ونقش آن در نهادهاء فرهنكك و زندكى روزمرة دينى نه تنها شامل عملكرد اين رسانه خبرى سنتى در يخش برنامه هاى مذهبى رسمى است» 
بلكه تكنولوزى هاى جديدترى از جمله تلويزيون كابلى» ماهواره و شبكه هاى ديجيتالى و تكنولوزى ويديوه دى وى دى هاى خانكى راهم در بر مى 
كيرد كه همة آن ها براى انتقال انبوهى از ييام هاى دينى استفاده مى شوند. به موازات دامنة وسيع تكنولوزى و برنامه ريزى در عرصة دين و تلويزيون» 
كسترة وسيعى از سازمان ها هم قرار دارند كه از كليساهاى مجهز به رسانه ها كرفته تا كليساهاى سنتىء افراد» شركت ها و دولت هاء همه و همه در توليد و 
يخش برنامه ها مشاركت دارند. بى ترديد تله ونجليسم شناخته شده ترين فصل مشتركك دين و تلويزيون است ولى به هيج وجه تنها شكل مسلط در 
برنامهسازى نيست. 


كرجه تجربة رسانههاى آمريكايى در همسويى يخش برنامهها و فرهنكك دينى به نحو جشمكيرى مستند شده. بر بررسى هاى تحقيقاتى در اين زمينه نيز 
تاثير محسوسى داشته و در ضمن هستهُ اصلى اين مقاله را تشكيل مى دهدء ولى خوانند كان بايد توجه داشته باشند كه اين تجربه در هر دو مورد بسيار 
فردى و شخصى است و نبايد به عرصه هاى بين المللى تعميم داده شود. تحقيق بين المللى دربارة اين مبحث, در واقع به موارد متعددى اشاره دارد كه در 
آن ها تجربة رسانههاى آمريكايى جايى ندارد ولى وقتى همه اين ها را با هم تلفيق مى كنيم» نكات تطبيقى جالب توجهى به دست مى دهند. 


كنترل دولت يا كنترل بازار 
كعرل بهولت يا كتقرك بازان 


دو موضوع اساسى بر فصل مشتركك دين و تلويزيون تسلط دارد: آزادى بيان و بازار آزاد. مصاديق اين دو مورد به محيط ملى و فضاى دينى _ رسانهاى هر 
كشورى وابسته است. در كشورهايى كه دولت» نقش نظارت و حمايت مستقيم دربارة رسانه ها را بر عهده دارد _ و با وجود سرشت جهانى ارتباطات» 
خبررسانى و رسانه هاى الكترونيكك هنوز به نحو جشمكير و كسترده اى» به قوانين ملى كشورها محدود هستند _ عموماً بحث دربارة فعاليت هاى دينى در 
تلويزيون به اين شكل جلوه مى كند كه يا از تلويزيون براى تبليغ دين رسمى بهره كرفته مى شود يا آن كه از اين رسانه به عنوان مخالفت با سلايق دينى 
دولت استفاده مىكردد. يكك نمونه بسيار بارز از اين دو كاربرد در كشورهاى ايران و افغانستان _ در زمان سلطةٌ طالبان _ ديده مى شود. مندرجات 
روزنامه هايى در ايران» حاوى شكاياتى است از سوى روحانيون ليبرال مسلكك تر ايران از روحانيون محافظه كارتر در حكومتء كه كنترل امواج رسانه اى 
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كشور در سال 1998 حكم كردند كه تمامى دستككاه هاى تلويزيون» نوارهاى ويديويى و ديش هاى ماهواره اى بايد از خانه ها جمع آورى شوند و اعلام 
كردند كه جنين دستككاه ها و رسانه هايى عامل فساد هستند. برعكسء تجربة دين و تلويزيون در آمريكاء بر اصول بازار آزاد تمركز يافته و دستيابى به 
امواج» عمدتأ به يافتن مخاطب و سرمايهاى وابسته است كه بايد خرج توليد و اجارة طول موج را تامين نمايد. در حالى كه رونالد ريككان و ججرج بوش 
روساى جمهور آمريكاء هر دو در زمان رياست جمهورى خود. برنامه سازان تلويزيون هاى اوانجليست را براى توليد بيشتر تشويق كرده بودند ولى همين 
رهبران سياسى كشور هم آن قدر توانايى ندارند كه به طور مستقيم بر دسترسى اين نهادهاى دينى بر امواج يا محتواى برنامه هاى آنان تاثير بككذارند. با اين 
كه تجربيات ايران و افغانستان از يكك سو و آمريكا از سوى ديكر نشان دهنده دو قطب كاملا مخالف محدود و آزاد از لحاظ نظارت دولت بر رسانه مى 
باشندء بقيه كشورها جايككاهى بينابين دارند. بيشتر كشورهاى جهانء به ويزه انكليسء اروياى غربى و بسيارى از كشورهاى آفريقايى» شاهد تركيبى از 
كانال هاى برنامه سازى تحت حمايت دولت و مجموعة وسيعى از برنامه هاى توليدى مستقل و خارج از اعمال نظر دولت هستند» حال جه از طريق 
تلويزيون هاى ماهواره اى يا وزارتخانه ها و سازمانهاى رسانه اى. اين تركيب كتترل دولتى و برنامه سازى مستقل» فرصت بسيار مغتنمى براى مقايسة 
مكانيزم هاى مختلف تامين بودجه؛ سبكك برنامه سازى و توزيع شبكه هاء با توجه به تفاوت انكيزه هاى دينى و خدماتى نهفته در بطن تفكر سازمان هاى 


تامين كنندة آن هاء يديد مى آورد. 
تلويزيون ودين در آمريكا 
تلويزيون ودين در آمريكا 


همانطور كه توضيح داده شد تجربة تلويزيون در آمريكا نه مى تواند از نظر كسترش امكانات فنى در قياس با بق جهان مورد استناد قرار كيرد و نه از 
نظر 
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تاريخ و فرهنكك دين. با اين همه؛ تحقيق دربارة مقولة تلويزيون و دين در آمريكا بسيار مهم است و مى تواند زمينة تطبيقى مفيدى براى بررسى تجربة 
كشورهاى ديككر فراهم آورد. نكتة مهم و كليادى در شناخت فرهنكك دينى و تلويزيون آمريكاء درك ماهيت انقطاع مردم آمريكا با دين نهادينه شده و 
مقررات بسيار محدودى است كه در زمينة كنترل رسانه ها دراين كشور موجود است. فقدان كليساى دولتى و آزادى دينى قابل احترامى كه در آمريكا 
وجود دارد» بازار دينى خاصى خلق كرده كه در آن رقابت فرقه هاى دينى براى جذب و جلب هوادار» يكك اصل مسلم و لازم شمرده مى شود. از آن جا 
كه هيج فرقه اى نمى تواند روى حمايت دولت يا تعداد خاصى از اعضاى بالفعل خودش. با توجه به ميزان جمعيت كشورش حساب كندء در نتيجه هر 
كروه دينى بايد فعالا-نه دنبال جذب جمعيت باشد. به همين ترتيب» در بدو ورود تلويزيون به درون جامعة آمريكاء مقرراتى كه بر آن اعمال شدء همان 
مقررات تكنولوزيكى بود كه بر راديو هم حاكم بود و در ضمنء محدوديت هاى محتوايى برنامه هاى راديويى هم شامل حال آن نمى شد. به اولين شبكه 
هاى تلويزيونىاى كه يا به عرصة وجود نهادند؛ فركانس خاصى اختصاص يافت و به آنان كفته شد كه براى استفادة عموم مردمء برنامه هاى متنوع 
آموزشىء دينى و هنرى تهيه كنند ولى لازم نبود كه شبكه ها براى توليد اين برنامه هاء مجوز بككيرند يا برنامه هاى توليد شدة دولت را يخش كنند. به خاطر 
سلطة قواعد بازار بر برنامههاى تلويزيونى و دينى و محدوديت مداخلة دولت» اين تركيبء آماده كسترش و ييشرفت خارق العاده اى بود و نشان داد كه نه 


تنها در آمريكا بى همتا بوده» بلكه به طور مستقيم بر رسانه ها و نظام هاى دينى كشورهاى ديككر نيز اثر بارزى بر جا ككذداشت. 
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كرجه برنامه سازى دينى در تلويزيون آمريكا از دخالت دولت مصون بود ولى اين امر بدان معنا نيست كه از كنترل و اعتقاد فرقه هاى دينى و ديكر سازمان 
هاهم در امان باشد. اولين نمونة برجسته اين امر درست در آن جا ديده مى شود كه كنترل برنامهسازى دينى به دست شوراى ملى كليساها داده شد كه 
تحت سلطة فرقه هاى اصلى و بسيار رايج فضاى دينى آمريكا قرار داشتند. اين فرق به هيج وجه راضى نبودند كه براى فرقه هاى اونجليستى» زمانى را 
اختصاص دهند و به همان اندازه هم به نوآورى و خلاقيت در برنامه سازى روى خوش نشان نمى دادند و هدفشان فقط يخش تلويزيونى مراسم دينى و 
عبادى كليساها بود. اونجليست ها ناكزير شدند راه هايى براى خريد زمان يخش بيدا كنند و در نتيجه لازم ديدند برنامه هايى تهيه كنند كه بتواند حمايت 
مردم را جلب كنند و از آنان كمكك هاى مالى بككيرند؛ اين امر به توليد برنامه هاى تلويزيونى اونجليستى _ تلهونجليسم _ مشهورى انجاميد كه معمولاً با 
شنيدن عبارت تلويزيون دينى» همانها به ذهن متبادر مى شوند. وقتى قيد و بندهاى شبكه هاى بزركك بخش براى تامين زمان يخش مجانى به كليساهاء از 
سوى مجراهاى قانونى كاهش يافت و به تدريج به كلى منتفى شدء كليساهاى اصلى و عمومى ناكهان متوجه شدند كه براى تامين مخارج برنامه هاى خود 
آمادكى ندارند و در نهايت طول امواج خود را به اونجليست هاى از خود مهيا تر واكذار كردند. 


با رشد و كسترش نظام تلويزيون كابلى به عنوان راهى براى تامين كانال هاى تلويزيونى بيشترء برنامه سازان دينى مشتاق بودند تا زمان در دسترس را ير 


كنند و همين امر به توليد انواع تازه اى از برنامه سازى هاى دينى» سواى يخش مراسم عبادى كليساهاء موعظه براى تشويق تغيير دين و شوهاى دينى» 
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منجر شد. به تدريج برنامه هايى نظير باشكاه ٠‏ كه به طرح مسايل روز مى يرداختند» رواج يافت. همجنين كانال هايى به برنامه سازى براى خانواده هاى 
مبتلا به مشى محافظه كارى رو آوردند كه نتيجة آن راه اندازى كانال خانواده و كانال ياكس بود كه در هر دوى آن هاء مجموعه هاى تلويزيونى سالم و 
خانوادكىاى مانند خانوادة والتّن» يخش مى شد. توجه به اين نكته اهميت دارد كه در جشم انداز معاصر رسانه هاء هيج كدام از اين دو كانال» ديكر مستقل 
نيستند و برنامه هايى هم كه يخش مى كنند. صرفاً رنكك و بوى دينى ندارند. در كنار تلويزيون كابلى» دستكاه هاى خانككى ويديويى (1/0015) و در سال 
هاى اخير دستكاه هاى (1/ا(] هم منابع تازه اى براى برنامه هاى تلويزيونى دينى فراهم آورده اند. دو نمونة بارز از ويديو هاى خانكى توليد شده براى 
مخاطبان مسيحىء يكى مجموعة ماجراهايى در سفر است كه شركت تاكيد (تمركز) بر خانواده (يكك سازمان دينى _ رسانه اى محافظه كار) آن ها را 
توليد و يخش كرده است. ديكرى هم مجموعة قصهُ سبزيجات است كه شركت بيكك آيديا (يكك شركت ويديويى با ديدكاه مسيحى و زيرمجموعه اى از 
شركت كلاسيكك مديا) آن ها را توليد و توزيع كرده است. كرجه در عرصة تلويزيون دينى در آمريكاء برنامه هاى مسيحى سالطه اى غيرقابل ترديد نشان 
مى دهند ولى توليد ويديوهاى خانككى در كانون توجه برنامه سازان رسانه هاى يهودى نيز بوده است. براى نمونه مجموعه هاى سلام سسامى و الف ب 
يرواز! ساخته و يخش شله اند كه اطلاعات يايه اى دربارة فرهنكك يهودى و اسراييلى در اختيار كود كان و نوجوانان قرار مى دهند و برخلاف بيشتر برنامه 
هاى رسانه اى مسيحىء اصرارى هم ندارند كه كود كان اديان ديكر را به قبول دين يهود فرابخوانند. هم مجموعه هاى توليدى مسيحى و هم برنامه هاى 


يهودى به نحو 
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عميق و كسترده اى متاثر از برنامه هاى ويديويى زائر كودكك هستند و استفاده هاى خلاقى از نقاشى متحركك, موسيقى و تكنيكك تدوين سريع به عمل مى 
آورند تا توجه كود كان را به برنامهها جلب و براى مدتى حفظ كنند. 


تلويزيون دينى در جهارجوب نظام هاى ملى متعيّن 
تلويزيون دينى در جهارجوب نظام هاى ملى متعتن 


همانطور كه در بحث كنترل دولتى در برابر كنترل بازار آزاد كفته شدء شكل عرضة دين در تلويزيون و رابطة ميان دين نهادينه شده و تلويزيونء تا اندازة 
زيادى به ميزان و نوع كنترلى كه دولت بر يايكاه هاى دين و رسانه ها اعمال مى كندء بستككى دارد. يكك حكومتى كه در اين عرصه در مسير انتقالى كام 
برمى دارد» كشور روسيه است كه در آن نفوذ دين از زمان فروياشى اتحاد شوروى به نحو جشمكيرى رو به رشد نهاده است؛ ظهور دوبارة مذهب در اين 


كشورء براى اولين بار زمينه را براى يخش مستقيم برنامه هاى دينى كليساها فراهم آورده است. 


نمونةُ دوم از اين انتقال را مى توان در كشور انككلستان شاهد بود كه نظام ملى برنامه ريزى تحت حمايت دولت در آن. مورد جالش كانال هاى ماهواره اى 
بين المللى قرار كرفته است و از سوى ديكر» تغيير ساختار جمعيتى اين كشوره بر برداشت ستتى از دين در بريتانياى كبيره اثر بارزى بر جا كذاشته است. 
كزارشى كه در همين زمينه منتشر شده استء به اين نكته اشاره مى كند كه برنامه ريزى تحت حمايت دولت بايد برنامه هاى دينى تامين شده از سوى 
بخش هاى تجارى را هم مدنظر قرار دهد و در يى جلب مخاطبانى باشد كه در برنامه هاى توليدشده با صبغهٌ دينى» به نيازهاى آنان ياسخ داده نمى شود. 


يكى ديكر از تحولات ناشى از بين المللى شدن تلويزيون را در ساحل عاج شاهد 


لسرن 


هستيم كه در آن كشورء مقامات حكومتى اجازه داده اند امواج تلويزيونى در صبح يكشنبه توسط كليساهاى مسيحىء اعم از كاتوليكك و يروتستان مورد 
استفاده قرار كيرد و غروب ينجشنبه به يخش برنامة الله اكبر براى بينند كان مسلمان اختصاص يابد. ولى از آن جا كه در اين كشور جز تعداد معدودى, 
سازمان هاى تثبيت شدة اسلامى وجود ندارد كه براى توليد يا بخش برنامه مورد تاييد حكومت باشندء برنامه هاى دينى به شدت تحت سلطة روحانيونى 
قرار كرفته است كه در عربستان سعودى تعليم يافته اند واز تجارب كستردةٌ تلويزيون عربستان بهره مى برند ولى در عين حالء ذوق و سليقة آنان با 
روحانيون محلى كه به مراسم عبادي خودانكيخته ترى تمايل دارند و آيينشان با محدوديت هاى رسانه اى در آن جا جور درنمى آيد» در تضادى آشكار 


قرار دارد. 

نقد تلويزيون دينى و دين در تلويزيون 

نقد تلويزيون دينى و دين در تلويزيون 

همانطور كه به طور تلويحى دربارة يخش برنامه هاى دينى در ساحل عاج كفته شدء تجربة تلويزيون دينى در شرايط مختلفء ماهيت خود را تغيير مى 
دهد. مراسم عبادى بايد با محدوديت هاى زمانى كه در غالب برنامه هاى دينى رو در رو و استوديويى مطرح نيستء كنار بيايد و رهبر مراسم دينى نمى 
تواند بى واسطه با مخاطبان تلويزيونى كه جلوى دستكاه نشسته اند» ارتباط مستقيم برقرار كند و به يرسش هاى آنان ياسخ دهد. در نتيجه سرشت واقعى 


مى كيرد. برخى از كروه هاى دينى از بيشتر برنامه هاى تلويزيونى ناراضى اند و آن ها را آبكى يا شامل مضمونى غلط در معرفى دين به حساب 


ص :7171 


مى آورند. جر وبحث بر سر اين برنامه هاء در نهايت به اين جا ختم مى شود كه جه كسى و جكونه بايد دين را تعريف و تعبير كند؟ مجموعه هاى 
تلويزيونى آمريكايى نظير ران آركاديا _ كه در آن دخترى جوان با خداوندى سخن مى كويد كه به صورت آدم هاى مختلف براو ظاهر مى شوند _ به 
خاطر حساسيتى كه واجد آن بوده و تصوير بى دغدغه اى كه از ايمان ارايه مى كنند» مورد تحسين و ستايش قرار مى كيرند ولى در همان حال مجموعه 
هاى ديكرى جون بافى خون آشام كش و جادو شده. به خاطر تبليغ باورهاى دينى ضَالَه به باد انتقاد كرفته مى شوند. كروه هاى اونجليست از جمله 
انجمن آمريكايى خانواده و تمركز بر خانواده» منتقدان صريح و بى يرواى استفادة تلويزيون هاى تجارى از مضامين دينى بوده اند و با اين انتقادها به 
سردمداران دفتر توليد و يخش فيلم اسقف هاى كاتوليكك آمريكايى ييوسته اند و در نككرانى آن ها احساس ابراز مشاركت مى كنند. افزون بر آن» كروه 
هايى جون كنوانسيون بايتيست هاى جنوبى كوشيده اند تا از تحريم به عنوان راهى براى تاثي ركذاردن بر برنامه هاى رسانه ها استفاده كنند» هرجند تحريم 


سال ١994‏ شركت والت ديزنى از سوى بايتيست هاى جنوبى» در موقعيت مالى اين شركت خللى وارد نكرد. 
جالش ها 
جالش ها 


جالش هاى رودرروى تلويزيون دينى و مواجهة دين با تلويزيون» بسيار جشمكير و بارز هستند ولى بايد به آن ها به عنوان اولين نشانه هاى تحول در اين 
همجنين استفاده از تلويزيون براى دستيابى به افرادى است كه بالقوه امكان تغيبر در آن ها وجود دارد. درست همانطور كه عربستان سعودى در فراهم 


آوردن 
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امكانات آموزش و برنامه سازى هاى مفيد براى مسلمانان معتقد در آفريقا و افراد مستعد براى تشرف به اسلام» فعاليت هاى كسترده اى دارد» كروه هاى 
مسيحىاى جون تاكيد (تمركز) بر خانواده نيز به نوبةٌ خود در تامين برنامه هاى مسيحى در همين منطقه فعاليت جشمكيرى نشان مى دهند. بر همين منوال» 
كليساى كاتوليكك هم سرمايه كذارى هاى خود را در تلويزيون هاى آمريكاى لاتين افزايش داده است تا به اين طريق جلوى موج سريع تغيبر كيش مردم به 
سمت يروتستانيزم را سد كند. جاى تعجب نيست كه رقابت در اين عرصه. در نهايت به رقابت براى دستيابى به امواج تلويزيونى ختم شده است. هرجه 
برنامه سازان تجارى تلويزيونىء» در مخالفت با برنامهسازان مورد حمايت دولت يا نهادهاى دينىء بيشتر برنامه هاى مورد توجه مخاطبان را مى سازندء اين 
احتمال هم بيشتر مى شود كه محتواى دينى برنامه ها د كركون شده و به سمت آن جيزى حركت كند كه يرسودترين است؛ يعنى توليد برنامه ها و ييام 
هايى كه بيشترين جذابيت را براى جمعيت مخاطب داشته و نظر سفارش دهند كان آكهىها را تامين نمايد. كسترش كانال هاى تلويزيونى كه ناشى از 
رواج كانال هاى ديجيتالى» ماهواره ها و تكنولوزى بخش ديجيتالى است» فرصت هاى تازه اى را براى كروه هاى مختلف فراهم آورده است تا مخاطب 
مورد نظر خود را بيدا كنند ولى اين فرصت هاء دست كم در آمريكاء هنوز فقط محدود به كسانى است كه از عهدة تامين مخارج استفاده از اين امكانات 
برمى آيند. در واقع» همزمان با جرخش اين كثور از طيف آنالوكك به طيف ديجيتال» تخمين زده مى شود كه ايستكاه هاى كوجكك يخش برنامه هاى 
دينى با مشكلات بسيارى روبه رو شده و بعيد است كه همه آن ها بتوانند از عهدة تامين مخارج دستكاه هاى جديد برآ يند. از سوى ديككرء اين افزايش 


تعداد كانال هاى تلويزيونى نيز ممكن است تاثيرى منفى برجا بككذارد, به اين ترتيب كه برخى 


سرون 


مخاطبان نتوانند از ييام هايى كه آن ها را مضطرب كرهه و با جالش مواجه مى سازد, رهايى يابند و شايد ترجيح بدهند كه خود را در سيهر رسانه اى 


خاصى قرار دهند كه با آن جه مشاهده مى كنند بيشتر موافق باشند ولى اين امر فرصت طرح انديشه و اطلاعات تازه را هم محدود مى كند. 
نوشتةُ هيلارى وارن 


ترجمة حسين عميد 
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براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعةٌ بيشتر 
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جامعة اطلاعاتى 

اشاره 

جامعةٌ اطلاعاتى 

در دورة معاصر سرمايه دارى كه با نام جامعة اطلاعاتى(١)‏ شناخته مى شود مردم با تكيه بر فن آوري ارتباطات حضور فعالى در امور اطلاعاتى دارند. به 
همين دليل شاهد مفاهيم جديد و مشابهى مانند جامعة يساصنعتى دنيل بل و جامعة اطلاعاتى مانوئل كستلز هستيم كه جاى خود را به وازه هاى مردمى ترى 
مانند انقلاب اطلاعاتى و عصر اطلاعات داده اند. در اين عصرء فن آورى اطلاعات با توليد صنعتى و كسترش اطلاعات در عرصه هاى كوناكون كره 
خورده است. شِّمنت و استيفنسن از علايق و نكرانى هاى كروه هاى مذهبى دربارة جامعةٌ اطلاعاتى صحبت مى كنند. در كرايش هاى جديد, به اطلاعات 


به مانند كالا نكماه مى شود كه نوعى اقتصاد اطلاعاتى قوى است كه روابط بين افراد را افزايش داده و با فن آورى اطلاعاتٍ فراكير خود محيطى رسانه اى 
در منزل و محل كار خلق كرده است. از طرف ديكر در كنار مفهوم جامعة 


11010310 لإأعأع50‎ -١ 
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اطلاعاتى» دغدغه هايى مانند بى عدالتى اطلاعاتى» حريم خصوصىء دسترسى كمتر به كفتمان سياسى» سطوح يايين ترى از سواد و اعتقاد به ظاهرء بيش از 
باطن به وجود آمده است. مشخصة اصلى جامعة اطلاعاتى؛ ارتباطات منسجم است؛ بدين معنا كه ارتباط با نهادهاى مذهبى افزايش يافته است و افراد» 
اطلاعات فراوانى را از كتاب هاء مجلات» تبليغات» تلويزيون, اينترنت و حتى بروشورهاى يستى سريع دريافت مى كنند. وب سايت هاى مربوط به كليسا در 
هر جاى دنيا متون مذهبى مهمى را در خود جاى داده اند. اطلاعات شخصى توسط كروه هاى تبليغى _ مذهبى در يايكاه هاى اطلاعاتى قرار داده شده اند. 
برخى با استفاده از سامانة كارت هاى اعتبارى» وجوهات اهدايى مردم مانند عشريه(1) و ديكر مبالغ را دريافت و يرداخت مى كنند. 


تأثيرات تجارى 
تأثيرات تجارى 


در جامعةٌ اطلاعاتى تأثير تجارى نقش مهمى ايفا مى كند. خرده فروشى و بازاريابى مذهبى از فعاليت هاى مرسوم فرقه هاى كوناكون هستند. فروش سالانة 


كتاب هاى مذهبىء موسيقىء هدايا و جواهرات در حال حاضر بيش از ” ميليون دلار عايد اين فرقه ها كرده است.(7) 


بسيارى از فروشكاه هاى زنجيره اى قسمت هايى را براى فروش محصولات مذهبى تخصيص داده اند. موسيقى مسيحى معاصر يكى از انواع رو به رشد 
موسيقى است.(*) ماركك تجاري مسيح جه خواهد كرد؟(0()6][/الالالا) يكى از انواع معروف جواهرات و يوشاكك است كه هدف اصلى اش ارتقاى ارزش 
هاى مذهبى است. تركيب مذهب و تجارت نقدهاى فراوانى را به خود خريده است. طبق نظر هالى؛ وايت و كانينكهام مشتريان دربارة مناسب بودن تجارت 


به عنوان ابزارى براى امور مذهبى مردد هستند. 


-١‏ 5ع]0ا 

70131377١1‏ أ طلا لم3 ,عاطنالا , بإعاهن 
ع ٠.٠.١‏ بع]املالا لمق بمععم 

ع- مآ1//ا/الا 07ج دنادع1 لاناه/الا غ3ا/الا) 


ص :717 
بازتوليد نمادهاى مذهبى 
بازتوليد نمادهاى مذهبى 


يكى ديكر از مشخصه هاى جامعة اطلاعاتى» بازتوليد فراوان نمادهاى مذهبى است. برخى نمادها مانند صليب مسيح آن قدر فراكير شده اند كه كمتر 
كسى آن را متعلق به نهاد خاصى مى داند. اين يديده كه با عنوان هموار سازى نماد شناخته مى شودء شامل توزيع نمادهاء فراى معناى فيزيكى يا محيطى 
آن است.(١)‏ اين مسئله را يس از يخش فيلم مصائب مسيح شاهد بوديم؛ وقتى كالاهايى مانند كردن بند ناخن شكل» سكه و كارت مسيح بازار جهان را 


كرفت. از ديكر موارد» بخش تصاوير مّدونا با صليبى به كردن و كريشنا در برنامة تلويزيونى زناء شاهزادة جنككجو است. 
تأثيرات اينترنت 
تأثيرات اينترنت 


شايد بيشترين يرسش دربارةٌ سا زكار شدن اجتماعات مذهبى با جامعة اطلاعاتى باشد. آيا اينترنت مى تواند دسترسى بيشتر به اطلاعات را ممككن سازد و 
كيفيت تعامل بين اعضاى كليسا را بيشتر كند يا باعث تضعيف روابط اوليه در اجتماعات سنتى خواهد شد؟ واقعيت» جيزى بينابين اين دو مقوله است. 
مطالعات نشان مى دهد كه تعاملاءت آن لاين الزاماً جاى روابط رو در رو را نمى كيرند بلكه باعث كسترش آن ها به طرقى جديد و منحصر به فرد مى 


شود :8 


ولمن و كوليا )١1948(‏ معتقدند كه ميزان اطلاعات ردوبدل شده در سايت هاء تخصصى است و علاقةٌ زيادى براى ارتباط با غريبه ها وجود دارد. وب 
سايت ها جهانى اند و حاصل تركيبى از روابط جهانى و محلى هستند. مورد ديكر» مذهب فرهتككّى يا فعاليت مذهبى است كه بر رسانه هاى عمومى و 
مردمى مانند تلويزيون» سينما و موسيقى هاى مردمى تأكيد دارد.() براى نمونه سيلوان )23٠١7(‏ معتقد است كه طرفداران موسيقى راكك به ويه كروه 


مرد كان 


١001م‏ 
؟-ع٠٠٠‏ راأعطم موه 
م« عووذ رعوعم وام 


ص :779 


7 كذار داراى حركاتى مذهبى از لحاظ روان شناختى» اجتماعى _ فرهنكى» آيينى و معنوى بوده اند. به هر حال مشخص نيست كه مذهب فرهتكى تا 
جه اندازه مى تواند مذهب بنيادين را كامل ساخته يا جاى آن را بكيرد. 


استفاده از رسانه 
استفاده از رسانه 


بسيارى از كليساها براى آشنايى بيشتر با وقايع كوناكون در جامعة اطلاعاتى» برنامه هاى موزشى متنوعى را در رسانه هاى مذهبى ييشنهاد داده اند. اين 
خلاقيت ها جه از طريق وب سايت هاء كلاس يا جرايد» آموزش هاى لازم دربارة استفاده بهينه از رسانه در راستاى اهداف مذهبى را به اعضاى كليسا مى 
دهند. براى نمونه ديويس و ديككران )3٠١1(‏ از تحليل روايى و كلامى براى بررسى روش هاى خوانش تلويزيون از ارزش هاى مذهبى استفاده كرده اند. 
هس )3٠١١(‏ معتقد است كه برخى از برنامه ها و فيلم هاى خاص تلويزيونى را مى توان در راستاى آموزش هاى مذهبى استفاده كرد. با اين حال به نظر 
استوت )3٠١7(‏ علايق مخاطبان مذهبى مانع كسب دانش رسانه مى شود و مسائلى مانند: 


.١‏ اعتقاد بيش از اندازه به منابع ثانويه براى ارزشيابى محصولات رسانه اى مانند تلويزيون و فيلم؛ 
؟. آسان سازى متون به جز جنبة زيبايى شناختى؛ 

*. كرايش به كسترش قوانين سازماني تعبين شده؛ 

در رُانرهاى به خصوصى از رسانه به وجود مى آيند. 


دانش رسانة مذهبى هنوز به طور كامل بررسى نشده است و تحقيقات ببشترى براى فهم جكونكى توسعه و رشد آن در ميان فرقه هاى كوناكون مذهبى 


مى بايست صورت كيرد. 
نوشتةُ دنيل استوت 


ترجمة روح الله عطايى 


ماين 
براى مطالعة بيشتر 
براى مطالعةٌ بيشتر 


عط ]0 31نا10 .مع30ع1 عالطا لمث :عاناناناه 31انام0م لاقع ءعمطظ 300 دولأوناعه 0552٠.‏ ١ا‏ .) ,عدعم وطام 
لاعس ر(ع) هه ب وأونذاعه 0 لامع لقعم مقع أرعللم 


ب(" روأوااعه 300 و5ألع11 05 |3 ىلا10 .ىام نتاع0 دناوأوااعء عدلامه لإط لعأوعكىن دعومعااوط ...م ل ,العطمموته 
1-9 


9لا ٠١0١١.‏ .ا .ما ,ل الاططكظ ,.ع ,قعادط!/الا-كم3صألالا ,. لاا ,عدعاق50 ,.0 ,د5أطاعطاعنا ,. | ,عط غلاا8 ,. 1 .للا ,5الاهنا 
55 3/اع0ع06 : لاكا رع!|الاوأنام ا .طغأأة؟ 0 كدعا عط طوناماط موأوأ/اعاعغ عماتا_عسصلءط :عقنلا ع نلا أجانلنا. 


01 0215]80015705انا 0172157ا05© 31أغأوانط) :لوأوااع؟ ونألصق8 6.١1١١.‏ .خم ,منقطوصاصصنن .0 رعأاتطللا بع ,برعاوت 
ع 0ه 0165نأ5 :ع]الا اناه 31انام0م 360 (امأوذاع ,(.كلع) 7اناةع8000 .ا .ل أنامأك .4 .نا 10 .1005م قاد انان 
ووع26 /إتأأواع/ ملا 521 10/3 :دعاق .(مركحوء؟ .مرم) دللاءأ/ا-ل11ملكا 01 لامتاعقاع]ا|. 
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5لا لاع مأ 203017310 عاطأ05م5ع؟ 3 ]0 أمع7زمماع/اء0 عط :50 غ011مملناد 3 35 /إ136ع]1| 13أ0لع11 0.١1١.‏ .1 رووعلا 
عط ده 5غ01بن5 :عالاأاناه /3الام0م 360 (امأوزاعه ,(.كلط) 7انا3قطمضع8000 .ا .[ أنامأك 43١‏ .نآ ص1 .لإأأطنا مامه 
ودع /إتأأواع/ ملا 5621 1010/3 :دع لمخم( ١‏ لمح دكم؟ .مرم) كللاع أ/ال1 ملكا 0 متاع قاع ]ااا 


لظ .11 .[ أنامأك .4 .نآ 10 .لأألاة01 ]0 نعاأمعه أ1والأانه عط 300 3أ0ع7 ,مموأوناعظ 6.١١١.‏ .ةا .5 عناوملا 
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موتأكنط) ]0 15]350105ع170آلا :7215 اناكم 2قتأواءطت :لاوأونلاء؟ و5ألمق8 6.01١١.‏ .5 .4 رع]امللا ,.ما .5 ,بمععم 
كع 000 


05 1095ه136عاطا عط نه 5م501 :ع اناأاناه 31انام0م 320 (ملأوذاعظ ,.كلط) «(الاةطمع8000 .1 .[ آلامأك .48 .لا مآ 
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نا .11 .[ غألا0غ5 .48 .10 10 . /نأعأ103]1017-506م؟طا عط 300 دروزولاعه .(عحون .لا رممكمعطمع 5 ,.[ رأمعمعاعك 
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روأوأاع؟ 300 3ألع7 ]0 100531 .3062703 طاعزقع5ع: 3 101/30 :لع 13ع]!! 0013 كنامأوذاع8 6٠١7١.‏ .8 .نا ,ألاماك 
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كاملا نئاعلا عازملا نناعلاا .عأكناما 31الام0م 05 0075 أدطع150أل 5ناوأوتاعء ع1 طأأنأم5 عط 05 5م1136 0.١07.‏ .]ا رمقلاالاك 
وىع]2 /بإاأأداع/٠1الا.‏ 


الماك .لطا م[ .عمماق ع0 مهل 5اع؟ ناد أعلظ :دع انا امام 35 5ع111انا لامك أقنتانأ/ا .١ذذ)‏ .1/1 ,3أأنات ,.8 ماعنلا 
00200 :00017 ا .ع36م5اعط لك مأ كدعأ انام اام ,(.كلع) >اع0|امكا .2 


از اواسط دهة 4١‏ مفهوم جامعة تفسي ركر(1) يكى از مهم ترين مقولا.ت مطالعات مخاطب بوده است. اين مقوله بيشتر با اين يرسش روبه روست كه مردم 
جكونه محتواى رسانه را تفسير يا رمزيابى مى كنند. با اين كه بيشتر نظريات» اذعان مى دارند كه مخاطبان هميشه برداشت متفاوتى از ييام هاى رسانه اى 
خواهند داشتء جامعة تفسيركر منشاء اين تفاوت ها را سطح اجتماعى مى داند و نه فردى. اين بدان معناست كه كروه هاى اجتماعى» رمزهاى تفسيرى و 
راهكارهايى را مى برورانند كه مردم در رويارويى با رسانه در زندكى شان از آن ها بهره مى كيرند. اين جامعه ممكن است از بيش» حضور داشته باشد؛ 


مانند كروه هاى قومى يا جوانانى از فرهنكك هاى اقليت. در جنين مواردىء رسانه ها 


-١‏ الام علاناع )ماع11 


:77 
يكى از بسيار منابع موجود در شكل دهى هويت جمعى اند. ولى برخى جوامع تفسير كر حول يكك متنء زائر يا فن آورى خاص رسانه اى شكل مى كيرند. 


در هر يكك از اين موارد مطالعه تجربى يكك جامعة تفسي ركر نشان دهندة قوانين و استانداردهاى اعضا براى در كير شدن با متون رسانه اى و جَكونكى 
ارتباط رسانه ها با جنبه هاى كوناكون جامعه مانند ايدثولوزى» اخلاقيات يا ارزش هاى فرهنككى است. همان طور كه در اين مقاله هم اشاره شده استء اين 


مفهوم, استعاره اى قوى براى شخصيت بخشيدن به مخاطبان مذهبى است. 
خاستكاه اين مفهوم 
خاستكاه اين مفهوم 


مفهوم جامعة تفسيركر در علوم انسانى به خصوص جيستى و جكونكي سواد شكل كرفت. با وجود اين كه فيلسوف قرن نوزده جارلز بى يرس معتقد بود 
كه دانشء هميشه در جوامع عمومى برسش كر تقسير مى شود, اين استنلى فيش بود كه واره جامعة تفسيركر را ابداع كرد و بيان كرد كه معانى هر متنى 
مشتق شده از حكومت جامعةٌ نقاد است. فيش كه از حاميان جنبش دهه هشتادٍ واكنش خواننده(١)‏ در مطالعات ادبى بود ايده سلسله مراتب عينى ارزش ها 
در اصول ادبى را رد كرد. فيش در كتابش با نام متنى در اين كلاس وجود دارد؟ بيان نمود كه متون, به خودى خود نه خوب هستند وانه بد ونه به طور 
مستقيم معنايى را القا مى كنند. در عوض اين خواننده است كه معناى يكك متن را فعال مى سازد و با كاربرد صحيح روش هاى تفسيرء به آن ارزش مى 
بخشد؛ در واقع خواننده با بهره كيرى از دانش خود دربارة زائر» سبكث» سنت هاى ادبى و... متن را مى نويسد. با اين حال خوانندكان» عواملى آزاد تنسظئل. 


فيش مى نويسد كه 


-١‏ ©015مو5ع)-زع30ع] 


لاسن 


روش هاى خواندن, جزو امكانات هر جامعه اى هستند و تا جايى كه بتوانند حتى براى يكك بار فعاليت هاى آكاهانهُ خواننده را فعال ساخته يا محدود مى 
كنند. به بيان ديكرء هيج كس نمى تواند خواننده باشد مكّر اين كه در جامعة خوانندكان» جايكاهى اجتماعى داشته باشد. ايده جامعة تفسيركر استنلى 
فيش» با وجود تاثيرات فراوانش بر طرز تفكر محققان ادبى» به جند دليل هنوز بختكى لازم براى مطالعة رسانه هاى جمعى را نداشت. اول اين كه فيش تنها 
به خوانندكانى مى يرداخت كه داراى قدرت بالاى انتقاد بودند. از سوى ديكر رسانه هاى مردمى در تار و يود زندكى روزمره حضور دارند. خوانش هاى 
مخاطبان ممكن است غير رسمىء فى البداهه يا عمل كرا باشند. از طرفى» جامعة نقادى كه فيش از آن صحبت مى كند بسيار ايده آل است ولى براى فهم 
دنياى كاربران واقعى رسانه هاء احتياج است مكان زندكى» شيوة زندكى و اعتقادات» مسائل مورد علاقه و اجتناب آن ها را بررسى كرد و البته تحقيق كرد 
كه آن ها از جه رسانه اى استفاده مى كنند» جككونه محتواى آن ها را ارزيابى مى كنند» حككونه از رسانه بهره مى برند و جككونه بهره كيرى و تفسيرهاى آن 


ها به كمكك بقيهُ تجارب زندكى شان مى آيند. 
جامعة تفسي ركر و مطالعات رسانه 
جامعة تفسي كر و مطالعات رسانه 


اثرى كه محققان رسانه اى را جذب مفهوم جامعة تفسيركر كرد و تاثير فراوانى بر كسترش كاربرد آن داشت مطالعة رمانس نوشته جانيس رادوى بود. 
رادوى با تمركز بر رائر محبوب رمان هاى عشقى به تحليل خوانندكان در بافتار اجتماعى آن ها يرداخته و به جيزى كه كلاوس بران جنسنء يلى بين 
رويكرد هاى علمىء اجتماعى و فرهنككى به مخاطبان رسانه مى خواند» بى برد.(1) رادوى تحقيق خود را در ميان كروهى از زنان شهر اسميثن انجام داد كه 


سريرستى يكك كتاب فروشى را برعهده داشتند. او از روش هاى كوناكونى مانند دادن 


59-١‏ ,لامة١‏ لاعكمطعل 


ص :760 
يرسش نامه» مصاحبه و بحث هاى كروهى استفاده كرد تا به سطح فهم آن ها از اين رائر يى ببرد. 


از بخش هاى تحقيق وى دربارة مطالعة رمانس مى توان به انكيزة زنان براى خواندن داستان هاى عشقىء جكونكى طبقه بندى نمونه هاى (خوب و بد) 
زائر» جكونكى ارائةُ توصيف آن ها دربارة ييرنكك هاى نوعى و غير نوعى» داستان هاء شخصيت هاى رمان هاء روش در ميان كذاشتن مطالعه با ديكر 
اعضاى خانواده و حِكُونككَى برداشت آن ها از روابط جنسيتى موجود در رمان ها و كاربرد آن ها در زندكى اشاره داشت. رادوى در اين كتاب تحليل خود 
از تفسير زنان اسميئتن را با استفاده از جهارجوب هاى كوناكون شكل مى دهد كه نمونه هايى از آن عبارتند از: نقد فمينيستى فرهنكك هاى مردسالار 
نظرية روايى و واكنش خواننده و تحليل بنيادين جاب آثار عشقى و بازار آن. 


مطالعةُ رمانس» تحقيق كامل دربارة ميزان ييجيدكى ارزيابى ها و سبكك هاى كاربرد و تاثير آن ها بر شخصيت بخشيدن به حتى عامه يسندترين زانرهاست. 


يس از انتشار اثر رادوى» مفهوم جامعة تفسي ركر مورد توجه محققان ارتباطات فراوانى قرار كرفت و بحث هاى فراوانى دربارة آن صورت كرفت. مضامينى 
مانند مخاطب فعال10) بر حوزةٌ مطالعات جمعى در اوايل و اواسط دهة 40 به ويزه بر كاربردهاء دسته بندى ها و رويكردهاى شناختى سايه افكند و مفهوم 
جامعة تفسيركرء همسو با ديد كاه مخاطب فعال قرار كرفت. با اين حال كاربردهاء دسته بندى ها و تحقيقات شناختى» نوعا توجهى به عامليت فرهنكى كروه 
هاى مخاطب ندارند. مفهوم جوامع تفسيركر نقاط مشترك فراوانى با ديكر حوزه هاى نوظهور مطالعاتى مانند مطالعات فرهنكى, نشانه شناسى اجتماعى و 
تحليل دريافت(؟) داشت كه توجه شان معطوف توليد معنا در كفتمان مخاطبان است. از اواسط دههٌ 4١‏ تا سال ٠٠٠١‏ جامعة تفسي كر تبديل 


-١‏ ع06ع01ناة عل/انأ30 
؟- 5أ5/إ|1 303 نامتأمعمعع] 


ص :782 


به مفهومى محبوب در ميان محققانى شد كه از قوم نكارى و ديكر روش هاى كيفى براى مطالعة مخاطبان استفاده مى كردند. انواع مخاطبانٍ مطالعه شده 
تحت اين عنوان» با يكديكر متفاوتند. يس از اثر رادوى» معمول ترين نوع [مخاطبان مطالعه شده]» مخاطب زان ر(١)‏ است. زانرهاى محبوب مانند داستان 
هاى عشقى باعث مى شوند موضوعات مشكل ساز يا بحث برانكيز در حوزه هاى قابل فهم روايت و نوع شخصيت مطالعه شوند. مطالعات جوامع تفسي ركر 
دربارة اخبارهاى تلويزيونى و برنامه هاى ورزشىء سريال هاى تلويزيونى و ميزكردها و كتاب هاى خود آموز وعلمى _ تخيلى نشان داد كه طرفداران از 
روش هاى متفاوتى براى دركك و لذت بردن ازاين رائرها بهره مى برند. در برخى از مطالعات» خوانش هاى متفاوت بعضاً مخالفى در ميان خوانندكان 


يكك زائر مشتركك يافت شد. اين تفاوت» نشان دهندةٌ دو يديدةٌ مربوط به يكديكر است: 
الف) يكك زانر مى تواند از جندين جامعه حمايت كند؛ 
ب) جوامع تفسيركر به اندازة كافى انعطاف يذير و مشوق و يذيراى خلاقيت ها هستند. 


در واقع» مطالعة طرفداران رانرهايى مانند سريال ها(1) و داستان هاى علمى _ تخيلى0) نشان مى دهد كه جككونه مخاطبان متونى را كه در ابندا در كنار 
هم جمع كرده اندء ويرايش كرده و مجددا مى سازند. در كنار مخاطب زائر» ديكر انواع مخاطبان نيز مطالعه شدند. مردمى كه تنها راه ارتباطى شان با 
يكديكر متن رسانه اى و تاثير آن بر زندكى شان است» تحت شرايط خاصى با عنوان جامعةٌ تفسي ر كر مطالعه مى شوند. براى نمونه تحقيقات آدن.ء راهويى 
و بكك(5) دربارة بازديد كنندكان محل فيلم سرزمين روياها مويد اين نكته است كه: 


افراد در نتيجةً تفسيرهاى شان به دنبال مكانى امن و استعارى هستند. 


-١‏ ع6مع01ناة ع معن عطا 

؟- هدذ١‏ ,لإطاعا8 صممأومامولنا 

+« 1997 ركلأكامعل 

ع ن4و5) 5كاعع85 300 ,أمطةه ,معلم) 
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يكك جامعة تفسي ركرء اطراف فن آورى رشد مى كند و اين نكته اى بود كه در تحقيقات سيبرت _ ديويس دربارة طرفداران ثبت وينيل(١)‏ بيشنهاد شد. به 
همين شكل قسمت اعظم مطالعات فضاى فرمانشى بر جوامعى تمركز دارد كه به طور كامل بر يايةُ تفكرات فن آورى شده شكل كرفته اند.(1) به هر حال 
استراتزى هاى تفسيرى كه اعضاى جامعةٌ مجازى استفاده مى كنند و موضوعاتى كه نظر آن ها را جلب مى كند, خيلى با همتاهاى رو در روى شان تفاوت 
ندارد. در يايان اين قسمتء شايان توجه است كه مفهوم جامعة تفسي ركر بيشتر در مطالعات مرتبطين جمعى كار برد دارد. تحقيق زليزر (1997) در مورد 
كفتمان روزنامه نككاران كه دربارة كزارش وقايع بحرانى مانند مكك كارتيسم و واتر كيت استه نمونه اى بارز در اين زمينه است. 


مخاطب مذهبى و جامعة تفسي ر كر 
مخاطب مذهبى و جامعة تفسي ر كر 


امروزه مفهوم جامعة تفسي ركر نظر محققان رسانه در بافتارهاى مذهبى را به خود جلب كرده است. البته جوامع مذهبىء بيشتر فعاليت ارتباطى خود را صرف 


يرورش روشى خاص براى درك هويت شخصىء تجربة معنوى و به طور كلى 


1999-١‏ بكاء01|0>ا املك 
؟- انلمك عاطق زممكم قا 


ص :75/8 
جهان كرده است. بسيارى از كليساها نيز نسبت به قدرت رسانه حساس هستند. 


برخى معتقدند رسانه هاى سكولار در تلاش براى جذب قلب ها و اذهان هستند. بدين ترتيب انتظار مى رود كه جامعةُ مذهبى عاملى مهم در بهره كيرى 
رسانه هاى خصوصى از اعضا باشند. در حقيقت تحقيقات نشان داده اند كه مردم براى تفسير محتواى رسانه هاى مذهبى مانند برنامه هاى انجيلى تلويزيون 
به روش هاى كوناكون علاقه نشان داده اند؛ براى نمونه منابعى براى رشد شخصىء ادامة مسير كليساهاى بنيادين و توضيح تاريخ اعتقادشان. با اين حال 
مطالعات زيادى دربارة جوامع با زائر مذهبى صورت نككرفته است. با توسعة بازار» فرهنكك مذهبى اين مسئله نيز تغيير يبدا مى كند؛ زيرا همان طور كه 
تامس ليندلوف )7٠١7(‏ اشاره مى كند: 


متون مذهبى مردمى از مجموعة تلويزيونى داستان هاى سبزيجات تا صحنه هاى موسيقى ياب مسيحى به اندازة كافى طرفدار و مخاطب علاقه مند دارند. 


جون مذهبء يكك جامعة قابل انتقال»(1١)‏ يعنى هويتى همككانى است كه در انواع شرايط اجتماعى _ زمانى شكل مى كيرد» اعضاى جوامع اعتقادى بايد 
تصميم بكيرند كه جكونه مى توانند در جهت محيط رسانه اى سكولار و كسترده قدم بردارند؛ براى نمونه بايد ارتباط موضوعى بين روش هاى مطالعة 
متون مقدس و ديككر يديده هاى نمادين در ميان مردم وجود داشته باشد. براى نمونه دنيل استوت )73٠١5(‏ تحقيقى دربارة برداشت هاى مورمون ها از 
صحنه هاى سريال لاس وكاس در رسانه ها و روش هاى نمونه بردارى تفسيرى آن ها براى زندكى در آن جا انجام داده است. مطالعات اخير هم جنين 
نشان مى دهد كه مردم معتقدء تنشى را بين آموزه هاى كليسا و زانرهاى رسانة سكولار احساس مى كنند و 


١‏ وسمرعوو 1 أعلمططع5) 100 ةماه علا أك اناك 5أل) 


156: 

اين كه جكونه طرفداران مذهبى رسانه هاى بحث برانكيز به نقد خود با اشاره به جوامع خود و ديكران مى يردازند. 
در مطالعاتى اين جنينء نشانه هاى جهان بينى هاى كوناكون را مى توان از طريق كفتمان افراد تشخيص داد. 

مسير بزوهش ها 

مسير يزوهش ها 


در اين بخش به بحث دربارة مسير مطالعات آينده در زمينة جامعة تفسي ركّر خواهيم يرداخت؛ براى نمونه هنوز مشخص نيست كه كروه هاى طرفدار و 
فرهنكك هاى اقليت تا جه اندازه در يكك جامعة تفسيركر با يكديكر متفاوتند. هم جنين احتياج است كه بدانيم براى تعريف يكك جامعة تفسي ركر به عنوان 
يكك مقولة كفتمانى(1١)‏ در مقايسه با كروهٍ از يبش حاضرى كه از رسانه به روش هاى مختلفى استفاده كرده استء جه تمايزى يديد مى آيد؛ هم جنين اين 
مفهوم به طور كامل مورد كاربرد قرار نككرفته است. براى نمونه يى بردن به نقش جوامع تفسيركر در نظرياتى مانند اشاعة خلاقيت يا فرآيند هاى اجتماعى 
اداراكى مانند تعاملاءت فرا اجتماعى» جندان سخت نيست اين در حالى است كه هر دوى اين مسائل در فهم جنبه هاى كوناكون مخاطبان مذهبى 
ضرورى هستند. حوزة يزوهش هاى مصرف كننده(1) به نظريه جامعة علامت تجارى() كمكك فراوانى كرده است. جامعة علامت تجارى؛ كروهى ويه و 
نامحدود از لحاظ جغرافيايى است كه بر يايةُ مجموعه اى از روابط اجتماعى در ميان طرفداران ماركى خاص شكل كرفته است.(6) اين مصرف كنند كان 
حركاتى نمادين و آيين هاى خاص را به ياسداشت استفاده از كالاهايى مانند كامبيوترهاى مكينتاش» اتومبيل هاى بى. ام. و و تلفن هاى همراه نوكيا انجام 


مى دهند. با اين كه مى توان اين قياس را بيش از اين ادامه داد ولى يكك تعهد 


|5085 براى نمونه بينند كان سفيديوست مذكر مسابقات ماشين سوارى‎ -١ 
601 ؟- لاع زقعدع] زعمانا5‎ 

انام مامه لطقءط عط 

ع لالع 7٠١1,‏ لالاأناح”0 2ألانا ألا 


16١: ص‎ 


مذهبى, شبيه وفادارى به يككث ماركك تجارى نيست؛ به ويزه در يرتو آمار رو به افزايش مردمى كه براى يكك خانة مقدس خريد مى كنند. نقشى كه 
ارتباطات در تصميات تجارى بازى مى كند و تغييراتى كه در انتخاب رسانه ها و تفسيرها در صورت ايجاد تعهد يديد مى آيند» موضوعات مورد بحث 
آينده هستند. در يايان اين كه محيط رسانه اى به سمت موبايل و فن آورى هاى ديجيتال كرايش بيدا كرده است و برداشت مردم از جامعة تفسيركر همراه 
با آن تغيير خواهد كرد. با وجود اين كه به نظر مى رسد مخاطبان جند دسته شده اند» اين يراكندكى تنها از ديدكاه شركت هاى رسانه اى صحيح است كه 
سعى مى كنند به سهم هاى بازار خود برسند. از ديد كاه مردمانى كه در اين دنياى جديد زندكى مى كنندء فن آورى هاى مورد استفادة آن ها شكل 
دهندة مجموعه اى به هم مربوط و بى وقفه از تريبون هايى است كه آن ها را قادر مى سازد به منابع كوناكون اطلاعاتى به علاوة نسخه هاى متفاوت 


محتوايى مشابه دسترسى داشته باشند. هم جنين فن آورى هاى جديدء توانايى توليد متون رسانه اى را به خود مردم مى دهند. 


با بيدايش فن آورى هاى جديد مانند ضبط موسيقى روى لوح فشرده تا ثبت وب سايت و فرستادن فيلم هاى شخصى روى اينترنت مردم ديكر نمى خواهند 
در حد يك مخاطب سنتى باقى بمانند. اين مسائل و ديكر فعاليت هاى خلاقانه» در حال كسترش در جوامع تفسير كر حاضرء از جمله محيط هاى مذهبى 
هستند و بايد توجه محققان ارتباطات را در آينده جلب كنند. 


نوشتة تامس ليندلوف 


ترجمة روح الله عطايى 


ص:01١7‏ 
براى مطالعة بيشتر 
براى مطالعةٌ بيشتر 


ع/انأع1 معام 01 ود5ع106م عط 1 :”ولط عازا 5ع36ام مه طنط ع3 ومطاقع(ا“ .5و ) .5 .0 بكاعع8 ,1 .خا رأمطقه ,.0 .8 رمعلم 
رع زع عر لإ 31ئا0 1130لا اام .]أو دمنقعاما 1ه لاعاع عط غ3 رمم ماءه؟ /الطنامتطلم. 


ا .وأا ة م230 05 30عم5 لق طأوكه عطا ده كوم ععع 7ع :دعأ انا الام 15130150 0551١١.‏ .8 رممكععلمم 
50]علا. 


لا ,ع00لط لاق .كع أ نا لامك علاتأع ام عاما 01 لال مطاناة عط! 3552كء كلطا مزاخ <«عغ ج عععط] 15 .١و0‏ .5 بطواط 
ودع2 /أأواع/ا لملا 131/310 ا. 


.ع بإتللإاعلاء مأ واأم 773 3|050 300 عاناك3ع1م 79[ أناكاناظ :1305 م503 .(1590) .نا .نا ,لإطاعز8 ٠,‏ . رممغومامون 
ووعط2 /أأواع/ امنا عاممع 1 :3أطماع30اأمط 


ع00غ نظا عامل قاعلا .ع اانه /3]01م 3116م 300 305ة] ممأوأن/اعاء [ :ئاعاء03م ١قناناء‏ 1 .وول .لا ركطاكامءل 


تعن .نمملأمععع مغ ع03مم3 ع/07أ13وعآ0أ 3 101/310 :أعناقعدع عممرعألناق !| 3لا .7م05 .8 .كا رمعدومعل 
عست( ارع ,16311017 لا اطلام 1355| مآ 5ع1للاأد. 


530 :نظ ,035 110100153170 .113]61017لا 0111© 10355 01 0165 داع [3أع50 عط 1 .5510 .8 > رمعدومعءل 


ص :707 


300 116013 05 31نا10 .دولأوناء؟ 300 27013 مغ أع103مم3 طث :/تأألانالأالامه علاتأعزم1عام]1 0.١0١.‏ .ه .1 ,أمالصنا 
عمحوع ,(1) ١‏ رممأوااع. 


0010 مغ تعطعزوعدع: ععرعألناة عط ذا أقطننا ,01 :وععمع01ناة ومأوصقط ]0 عومعااقطء عط[ 6٠١٠.‏ .5 رعممغدوصانانا 
ع ة/ار( 16311011719401 نام 11م 10101113101 اقعم0اناع .أعمععام] عط أه عوق عطا. 


لالع اع/1” ب 3117 15 015101171 05 [10101173 . /ةأ أ نا 01> لقا 5١١1.‏ ع . 1 بلططأنات”0 .8/1 للم ,. 1ل , 12 لاناالا. 


لأأداع/الملا :ألا اعم قط .ع نأقاع]ذ! :3انام00 300 ,لطع 3131م ,معمامل/الا :ععصمتمماه؟ عط وم ألقع5 .(عىو؟) .ل ,لإق/خال30 
ووع]2 03 لم3 طغازهلا ؟0. 


3 ذأ ”انان عأام 13لمصطاع“ عط 300 كع انام امه علاأأع ام أعاطما ,ك0 1ماع5 عمرع ]لاق .(055) .) .كا راع100لاء5 
ع سرع در تع اع وكع الا انان ,3أل0ع1/ا! .حامزوعوع). 


عط 360000 ل0زمعع., الزما/ا ”عغع01وط0“ عط 05 عكنا 320 00ل أمصمناكمصم :”3][الطمالإما/ا“. ...6 (١‏ ,وألاوماتمرعطاع5 
اع ا, لإكاعناأمع>ا 01 لأأواع/اأمنا ,هقمع و0155 0060131 لع راذأ أطنام دنا .دعا تام لامالا 


010200 :00017 ا. ع36م5اعطلإء طضأ كع أ انام امم .(5و١)‏ (. كل2) .2 بكأع0| لامكا ,4 .1/! وطاألطاد. 


.03 035ع/ 35 ا 300 كضمجط:110 ]0 لإلنناد 4 :ع©2ع001ا3 5ناوأوااء؟ عط 300 3:12305انامع5 .(ع٠١٠٠‏ .48 .نا ,ألاماك 
هادع ,)7 , لإنأع5061 10 163 انا مالم 55قالا[. 


9١7ب 13101171٠١‏ 7لا ام) 11355 طأ 51015 1621 .115 ناكام علالأع ام عغاما 35 كأاؤ |3 ألا0[ .(9وو0) .8 رعع2أاع2 
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ص :767 


معناى لغوى وارهُ عربى جهاد. مبارزه كردن يا كوشيدن است. اين وازه از فعل جَهَدَ به معنى تلاش كردن» مشتق شده است. اين واه در زمان هاى مختلف 
به شكل هاى كوناكونى تفسير شده و هيج اتفاق نظرى بين دانشمندان بر معناى دقيق و درست آن وجود ندارد. به عنوان يكك مفهوم؛ جهاد هم به معناى 
«مبارزه اى شخصى است براى نيل به ايمانى كامل» و هم به معناى «مبارزه اى همكانى براى تاسيس جامعه اى اسلامى» است. از لحاظ تاريخىء اين واره با 
انكارة جنكّى مقدس شناخته مى شود, جنكى كه همه مسلمانان مكلفند عليه نامسلمانان و مرتدان در آن شركت كنند. 

تطور قاربخى 


تطور تاريخى 


ص :7605 


در مرحلة اولية رسالت محمد صلى الله عليه و آله جهاد به معناى كسترش اسلام به شيوه هايى صلح آميز بود. تنها يس از هجرت محمد صلى الله عليه و 
آله به مدينه و تأسيس حكومت اسلامى بود كه قرآن جتكليدن براى دفاع از خود را مجاز شمرد. در اين زمانء قتال (جنككيدن يا جنكك) به منزلهُ شكلى از 
جهاد معنا يافت. حال وجه تمايزى بين جهاد به منزلة بجهدى صلح آميزء و جهاد به عنوان شكلى از جنكك به وجود آمده بود. هر جند» جنكك» هنوز به 
عنوان شكل ثانوي جهاد تلقى مى شد. 


روشنكرى قرآنى 
روشنكرى قرآنى 


از محمد صلى الله عليه و آله منقول است كه در بازكشت از يكك جنكك. اظهار داشت: 
از جهاد اصغر به جهاد اكبر با زكشتيم. 


سخن او به اين معنا كه «غلبه بر نيروهاى اهريمنى درون يكك شخص ودر جامعة اوء در تمام جزييات زندكّى روزمره» جهدى بزركتر است)» تعبير شده 


يوسف آيبيش بكك فرهيختةُ مسلمان و دانشمند علوم سياسى, وجه تمايز بين جهاد اكبر و جهاد اصغر را بيان نموده است. او جهاد اكبر را ييكار درونى افراد 
براى غلبه بر اميال حيوانى شان و جهاد اصغر را جنككيدن به نفع جامعه در دفاع از خود مى بيند. طبق نظر كارن آرمسترانكك, وازه هاى عربى مختلفى وجود 
دارند كه بر جنكك مسلحانه دلالت مى كنندء وازه هايى جون حرب (جنكك).؛ معركه (نبرد) و قتال (كشتن)» كه قرآن مى توانست هنكامى كه جنكك. راه 
اصلى دركيرشدن مسلمانان در اين جهد باشد از آن ها استفاده كند ولى در عوضء جهاد را كه وازه اى غنى ترء مبهم تر و با دامنه اى وسيع از معانى 
ضمنى استء انتخاب مى كند. بنابراين تكليف مسلمانان است كه براى مبارزه در همة 


ص :700 
جبهه هاى اخلاقى /معنوى و در دنياى مادى» خود را متعهد بدانند. مفهوم صلح آميز جهاد» بعداً در آموزه هاى الهيات صوفيانه شكوفا شد. 
دوران قرون وسطى 
دوران قرون وسطى 


كسترش اسلام از طريق فتح و توسعة قلمروهاى تحت حكومت اعراب» توضيح بيشتر انكَارة جهاد را ايجاب مى كرد. فقه اسلامى در فاصله قرون هشتم و 
يازدهم» جهاد را جنككى كه از سوى خداوند براى تثبيت احكام مسلمانان بر نامسلمانان مقرر شده و در نتيجه؛ راه را براى كسترش اسلام هموار مى كند 
تبيين مى كرد. بدين ترتيب» استدلال مى شد كه جهان به دو منطقة دار الاسلام (ديار اسلام) _ كه قوانين اسلام در آن جا جارى است _و دار الحرب 
(ديار جنكك يا كفار) _ آن جا كه غياب قوانين اسلامى موجب فساد و هرج و مرج شده است _ تقسيم مى شود. تكليف حكومت اسلامى» جذب كردن 
دار الحرب در دار الاسلام _ در صورت امكانء از طريق صلح آميز ودر صورت لزوم با جنكك _ بود. بنابر رأى فقهاء خداوند مقرر كرده كه هر فرد 
مسلمانء به استثناى معلولان و نابينايان» بايد جنكيدن را بياموزد. آنان كه خود را وقف تحصيل قرآن مى كردند» از شركت در جنكك معاف بودند ولى از 
ياد كيرى جنكيدن. نه. قرآن جنكيدن مسلمانان در راه و براى خداوند را منحصر به سه حوزه كرده است: دفاع كردن مسلمانان در برابر تهاجمات» آزاد 
ساختن مردم از يكك قدرت ستمكر و فراخواندن مردم به اسلام و رساندن بيام آن به همه مردم با استفاده از رأفت و مراعات. بايد در نظر داشت كه به 


مسلمانان ياد آورى مى شود كه مسير عدالت را بيو يلك: 


ازما نيست آن كه ديكران را از براى ستم بيشككى اش به يارى بخواند و از ما نيست آن كه از براى بيداد قبيله اش بجنكدد وازما نيست آن كه در يارى 


قبيله اش از براى ظلم بميرد. (سهروردىء /1991) 


ص :762 


احكام ييجيدة جهاد نيز تحول يافتند. فقها بر اين راى كه آيا دو يادشاه مى توانند هم زيستى داشته باشند يا نه» با هم اختلاف داشتند. تصور مى شد كه مى 
توان صلح راء جنان جه مورد علاقةُ حكومت اسلامى باشدء اداره نمود. فقط يكك امام مى توانست جهاد را اعلام و رهبرى كند. دشمنانى كه اسلام را نمى 
يذيرفتند ولى نمى جنككيدند با يرداخت جزيه (ماليات) در وضعيت ذمه (حمايت شده) قرار مى كرفتند. اين حكم, در ابتداء فقط براى مسيحيان و يهوديان 
اعمال مى شد ولى به مرور زمان» براى تمام جماعت ها بسط يافت. احكام د ركيرى و مصونيت براى شورشيان مسلمان سختكيرانه تر بود ولى نيت اين بود 
كه آنان بدون خصومتى غيرضرورىء هر جه زودتر به كروه مومنان مسلمان بازكردند. نوع جهاد به منزله جنكك. هنكامى اعلام شد كه سياهيان مسلمان و 
مسيحيان ارويايى براى تسلط بر آسياى غربى _ كه هر دو طرف مدعى حق مالكيت بر اين منطقه بودند _ رودررو شدند. ازاين زمان بود كه جهاد به 
عنوان يكك جنكك مقدس شناخته شد. 


تفسيرهاى مدرن 

وازة جهاد در عصر جديد به طرقى متفاوت دركك مى شود. نخستين ديد كاه كه مى توان آن را توجيه كر ناميد» بر مفهوم روحانى جهاد تأكيد دارد و 
مشروعيت هر جنكك مقدسى را انكار مى كند. دومين ديد كاه كه يكك نظريةُ مدرنيستى است با يكك تفاوت عمده تكرار مى شود (جهاد به منزلة جنكك. با 
مفهوم غربى يكك جنكك مشروع مقايسه مى شود): بدين معنا كه جنكك, مجاز است اكر هدفش دفاع از زندكى و جامعة مسلمان باشد. ديد كاه سوم كه مى 


توان آن را احياكرانه ناميد» هيج يكك از اين دو ديدكاه را نمى يذيرد و براين انككاره متكى است كه جنكك براى استقرار جامعه اى مبتنى بر اصول اخلاقى 


اسلام توجيه يذير است. اين ديدكاه سوم است مقبوليت كسترده اى ميان جوامع 
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اسلامى يافته است و همان است كه به منزلهُ منبع الهامى براى سازمان هاى ستيزه جوى اسلامى به كار كرفته مى شود. 
اسلام سياسى 
اسلام سياسى 


امروزه ضرورى است كه مفهوم جهاد در متن اسلام سياسى فهميده شود. اسلام سياسى به شدت بر اساس واركان اسلامى سنتى دريافت مى شود ولى در 
ابن قز قله قاض مله سف :وا او ا تهات سناسي عاص ديل م كد قر دنه تقاف كرو هاق تلان آى دون ازاز يكف دولك الام 
و راه اندازى جهاد بودند» تكثيرى غيرمنتظره داشتند. سه نظريه يرداز مهم جنبش اسلامى» مودودى در ياكستان» سيد قطب در مصر و آيت الله خمينى در 
ايران بودند. آوردكاه سرنوشت ساز براى اسلام كرايان» تحقيقاًء افغانستان بود؛ جايى كه جهادى موفق [عليه شوروى] با هزينة ايالات متحده و سلاطين 


خاورميانه به انجام رسيد. 


توفيق اقتصادى حكومت هايى كه از نفت ثروتمند شده اند» نصيبى براى اكثريت مردم ندارد. فقرء كرد شهرهاى بزركى حلقه زده است كه ثابت شده براى 
[رشد و يرورش] يكك ديدكاه اسلامى ستيزه جو ضدنخبه كرا و ضد غربىء زمينى طبيعى است. سرخوردكى همكانى از رزيم هاى فاسد» شكست 
اقتصادى و ديكتاتورى» نيروى بيشترى به اسلام ستيزه جو داده است. تأسيس كروه تندروى اسلامى طالبان در افغانستان» حضور نيروهاى آمريكا در 
عربستان سعودى در بى جنكك خليج [فارس] و شورش فلسطينيان به دنبال اشغال باريكة غزه و كرانة باخترى توسط اسراييل» كروه هايى جون حماس» 
القاعده و جهاد اسلامى را تقويت كرد. كروه هاى كوجكك ولى خوب آموزش ديده. در تهاجم عليه منافع آمريكا در سراسر جهان و بمب كذارى هاى 
انتحارى نمايشى عليه اسراييلى هاء دولت هاى سكولار عرب و همه آن هايى كه يارى رسان غرب (كه 
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ضداسلام به نظر مى رسند) هستند» در كيرند. تهاجم هاى القاعده در ايالات متحدةٌ آمريكا منجر به فروياشى دولت طالبان و نابودى رزيم صدام حسين در 
عراق شد. مخالفان ريم عراق كه به يشتيبانى ايالات متحده حكومت مى كندء به حمله عليه نظاميان آمريكايى و متحدان و حاميان شان ادامه مى دهند. 
كروه هاى ستيزه جو مسئول حملاتى در اندونزى» روسيه.ء اسيانيا و هند بوده اند. 

نظام ارتباطى جهادى 

نظام ارتباطى جهادى 

كرجه كروه هاى جهادىء غرب را به باد انتقاد مى كيرند ولى ابزارهاى مدرن ارتباطى را براى تبليغات و براى طراحى فعاليت هاى شان به كار مى برند و 
ييوندهاى ارتباطى با يكديككر را اداره مى كنند. 

عمليات هاى نظامى و انتقال اطلاعات 

عمليات هاى نظامى و انتقال اطلاعات 

اينترنت» ابزار مورد علاقة كروه هاى جهادى است. لشكر جهاد در اندونزىء» استفادهُ دامنه دارى از اينترنت براى هماهنكى عمليات هاى اش مى كند. آيين 


نامةُ آموزشى القاعده» دستورالعمل هاى مشروحى را دربارة روش هاى كوناكون و تاكتيكك هاى ارتباطاتٍ درون كروهى در اختيار اعضايش قرار مى دهد 
وبه آنان كوشزد مى كند كه حدود امنيتى كسترده اى را رعايت كنند. 


ارتباطات درون كروه ها شامل استفاده از تلفن هاى سلولى (موبايل) و تلفن هاى ماهواره اى مى شود. هر جند كه اين تلفن ها مى توانئد امنيت كروه ها را 
نيز تهديد كنند. تحركات اسامه بن لادن» رهبر القاعده. را ماهواره هاى آمريكايى با هدف يابى سيكنال هاى تلفن ماهواره اى وى رديابى مى كنند. اين 
باور وجود دارد كه كروه هايى مانند القاعده نه تنها از بيوند (لينكك) بين سيستم بانكدارى جهانى و اينترنت براى انتقال سرمايه ها از يكك مكان به مكان 
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استفاده مى كنند» بلكه به بازار بورس و سهام بعضى از كشورها براى افزايش سرمايه هاى مورد نياز فعاليت هاى شان وارد شده اند. 
بروياكاندا (تبليغات) 

يروياكاندا (تبليغات) 


اين واقعيت كه اطلاعات عملاً و به آسانى براى همه در دسترس استء انقلابى در استفاده اى كه كروه هاى جهادى از تبليغات مى كنند به وجود آورده 
است؛ براى نمونه سازمان فلسطينى حماس جندين وب سايت دارد كه مركز اطلاعات فلسطين» كروه نظامى قسام و 617]©1) 1١‏ الانأع8! مستقر در لندن آن 
ها را اداره مى كنند. بسيارى از اين وب سايت هاء از خطابه هايى كه به زبان آمريكايى در مساجد [ايراد مى شوند]» استفاده مى كنند كه امكان ضبط و 
توزيع در كاست هاى صوتىء» ديسكك هاى فشرده و نوارهاى ويديويى را دارند. اكثر بيام هاى تهديدى اسامه بن لادن به غرب»ء از اين طريق در دسترس 
قرار كرفته است. اين ابزارها قابليت تعويضء فروش يا نمايش در ايستككاه هاى تلويزيون ماهواره اى يا از طريق ابزارهاى متعارفى جون روزنامه» جزوه و 


فكس را دارند. 
الجزيره: بك بررسى موردى 
الجزيره: يكك بررسى موردى 


شبكة تلويزيونى مستقل و سياسى الجزيره ادعا مى كند كه در خاورميانه منحصربه فرد است. اين شبكةٌ قطرى كه در ابتدا با سرمايةٌ امير قطر راه اندازى شد» 
قصد دارد از طريق جذب آكهى به استقلال مالى برسد. از آن جا كه اعراب معتقدند ايستككاه هاى تلويزيونى دولتى جانبدارانه عمل مى كنند» الجزيره كه 
توسط كاركنان سابق 886 آغاز به كار كرده» شبكه اى است كه بيشترين بيننده را در خاورميانه دارد. الجزيره در دورة يس از يازدهم سيتامبر» هنكامى 
كه القاعده براى بخش ييام هاى بن لادن از اين شبكه استفاده كرد» به شهرت رسيد. اين شبكه؛ نوارهاى ويديويى كروكان كيرى و اعدام هايى را كه 
توسط 
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كروه هاى ستيزه جو انجام مى شدء يخش مى كرده است. الجزيره تنها شبكه اى بود كه بمب كذارى هاى افغانستان را از درون اين كشور يخش كرد. وب 
سايت اين شبكه كه به زبان هاى عربى و انككليسى استء بارها مجبور به تغيير هاست سرور شده است. واقعيت اين است كه تمايل الجزيره به يخش اكثر آن 
جه از كروه هاى ستيزه جو دريافت مى كندء در تركيب با عدم تمايلش به سانسور يوشش خبرى جنكك عراقء اعتبار فراوانى براى اين شبكه كسب كرده و 
آن را منتخب كروه هاى ستيزه جو براى مقاصد تبليغاتى قرار داده است. مشى اين شبكه موجب شده است كه دولت ايالات متحده و بعضى از رسانه هاى 


آمريكايى» آن را به حمايت از تروريسم متهم كنند. 
جشم انداز 
جشم انداز 


مفهوم جهاد» همواره به متن تاريخىء اجتماعى و سياسى اى كه اين وازه در آن استفاده شده. وابسته بوده است. در اواخر قرن بيستم و اوايل قرن بيست 
ويكمء تندروهاى اسلامى و كروه هاى يشتيبانشان» يكك معناى ينهانى تازه اى را كه به شدت مورد توجه استء به اين وازه داده اند؛ آن ها جهاد را صرفاً به 
منزلة مبارزه اى خشونت آميز عليه غيرمسلمانان و حاميانشان مى بينند؛ آن ها باور دارند كه دركك غيرافراطى و اصيل از اين عبارت» تنها در يكك جامعة 
ناب اسلامى امكان يذير است. 


نوشتةُ رينا كيشياب 
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براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 
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درام 
اشاره 

درام 


تثاتر از ديكر هنرهاى روايتى متمايز استء به اين دليل كه داستان _اكر داستانى در كار باشد _ با استفاده از بازيكرانى ارائه مى شود كه نقش شخصيت 
ها را ايفا مى كنند ولى در ديككر هنرها داستان نقل يا خوانده مى شود. همين ارائه مبتنى بر تقليد»(1١)‏ مايه تمايز تثاتر از درام نيز هست. درام اغلب به متنى 
نوشتارى اشاره دارد كه بنيان اجراى زنده قرار مى كيرد اجرايى كه آن را متن تثاترى يا متن نمايشى مى خوانيم. بنابراين» نمايش نامه مكتوب يا منتشرشده 
را مى توان درام ناميد ولى براى اين كه آن را تثاتر لحاظ كنيم حتماً بايد به اجرا درآيد. 


ريشه هاى دينى تثاتر 
ريشه هاى دينى تثاتر 


يذيرفته ترين نظريه دربارة ريشه هاى تثاتر اين است كه اجراى دراماتيكك, نسبت مستقيمى با آيين هاى دينى يا مذهبى دارد. البته در اين مورد نظريه هاى 


ديكرى نيز وجود دارد. در واقع» در نخستين بحث نظرى جدى دربارة تثاتر» 


-١‏ 01ت أمعدع(مع) عنأع الما 
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يعنى بوطيقاى ارسطو (حدود "8١٠‏ ييش از ميلاد)» آمده است كه تثاتر به مرور زمان از سرودها و رقص هاى ير احساسى كرفته شده است كه در ستايش 
ديونيسوس (الهه عشرت و مى كسارى) اجرا مى شده است؛ به ويزه در مسابقاتى كه جزو جشنواره ديونيسوس در آتن بوده واز حدود ع0 بيش از ميلاد 
أغاز شده ابت معمولاً شيييس :ميدع شكل تراد فى داتئك. وى كه بزئدة تختيتين سابقة انق نطتواره بوه 'از كروة :هم سرايان عند قذمن :يرون لبد 
و كفت وكويى رابا كروه و رهبر آن آغاز كرد. در يونان باستان و نيز بعدها در روم» نمايش ها اغلب به جشنواره هاى دينى و مذهبى محدود مى شد ولى 
محتواى اين نمايش ها به تدريج دنيوى شدند. البته در بسيارى از فرهنكك هاى خارج از يونان باستان [يونان آتيكك] نيز اجراهاى تثاترى رايج بود و در خودٍ 
فرهنكك يونان نيز نمايش هاى تقليدى بيرون از حيطه جشنواره هاى دينى دولتى شكوفا شد. بنابراين» اكر بككُوييم كه همه فعاليت ها و اجراهاى تثاترى از 
آيين هاى مذهبى ريشه مى كرفتند حق مطلب را ادا نكرده ايم. با اين همه بيشتر يزوهشكران عقيده دارند كه ميان آبين هاى مذهبى و تثاتر بيوندهايى 
برقرار است. وجود عناصر شبه تثاترى در برخى از آيين هاى بيش از آتن, مانند تعزيه به اصطلاح عبيدوس [عبيد] مصرى و در آبين هاى فرهنكك هاى 
باستانى ديكرء مانند فرهنكك هاى سومرىء بابلى» هتيتى و كنعانى نشان مى دهند كه در بسيارى از مراسم مذهبى كهنء عناصر تقليدى يا تئاترى استفاده مى 
شوند. البته با توجه به فاصله زياد تاريخى ميان امروز و آن دوران دقيقاً نمى توان معين كرد كه اجراى اين متون آيينى به جه شكل بوده ولى دست كم مى 
توآن كفت كه احتمالك جبزى شبيه به اجراى مبتتى بر تقليد, بخشى از آيين هاى مذهبى سيارئ از فرهتكك هاى دنياى آن روز بوده اسث. در تثاتر آسيا 


نوعى ييوند ميان مراسم 
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مذهبى و اجراى تثاترى ديده مى شود. براى نمونه» متن سانسكريت ناتياساسترا (علم درام يردازى» ٠‏ بيش از ميلاد تا ٠‏ يس از ميلاد) هم متن مذهبى 
و مقدس هندو است وهم راهنماى بسيار عملى تثاتر؛ زيرا شامل دستورهاى دقيقى دربارة نوع رقصء بازيكرى, لباس و جهره آرايى است كه بايد در درام 
هاى سانسكريت به كار برود. نككارش اين كتاب بى نظير را به مرشد هندو بهاراتا نسبت داده اند و در روايت است كه اين كتاب را خود برهما به وى 


آموخته است. جو رايلى نشان داده است كه زيبايى شناسى ماهيت كرا(١)‏ و تصويرى ايراى يكن و ديكر شكل هاى ايرايى جين» بركرفته از مراسم 


-١‏ عاأعطاوع3 علطام 3:ومء1م 


ص :71728 


دارند. 

تمايز قئاقر و آيين هاى مذهبى 

با توجه به اين موارد»ء شايد بتوان كفت كه تئاتر از آيين هاى مذهبى ريشه كرفته است و با آن ها عناصر مشتركى دارد. با اين حال» بيشتر نظريه يردازان 
تثاتر عقيده دارند كه رويداد تثاترى با آيين مذهبى يكى نيستند. هر جند تثاتر و آيين مذهبى هر دو شامل اجراى نمايشىء از جمله محاكات يا تقليد» هستند 
ولى يزوهشكران تئاتر بر يايه جيزى كه آن را مى توان نوع تأثير(1) ناميد» ميان اين دو تمايز مى كذارند. به ديككر سخنء هرجند تثاتر و آبين مذهبى هر دو 
شامل بازنمايى(7) هستند ولى هم بازيكر _ بركزا ركننده آيين مذهبى و هم مخاطبان _ شركت كنند كان او را در اتصال با نيرويى الهى و معنوى مى دانند 
واجرا را داراى فايده مادى و معنوى براى هر دو طرف (بركزا ركننده و شركت كنند كان) مى شمارند. از سوى ديكرء اجراى تثاترى بازنمايى را ارائه مى 


دهد كه هم بازيكر و هم تماشاكران توافق دارند كه بر زمينه اى دنيوى تر استوارتر است. 


براى فهم تمايز ميان تثاتر و آبيين مذهبى مى توان به مراسم عشاى ربانى در كليساى كاتوليكك نظر انداخت. دراين مراسم» كشيش ب ركزا ركننده مراسم 
جاى مسيح را مى كيرد» همان كونه كه عناصر اين مراسم, مانندٍ بريده هاى نان به كوشت و خون مسيح تبديل مى شود. اين تقليد» براى مسيحى مؤمن» 
تأثي ركذار است و ارتباطى اصيل با يروردكار را رقم مى زند. بازيكرى كه در نمايشى درباره عشاى ربانى بازى مى كندء شايد دقيقاً همان وارْكَانِ مرسوم 


در 


-١‏ لقع ]0 مهلم ل انادوع1م 
3101-١‏ أمعد5ع رمع 
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اين مراسم را به كار بكيرد ولى تماشاكران نمايش مى دانند كه فقط دارند بازنمايى از آن رويداد را تماشا مى كنند. تماشاكران تثاتر تعليق ناباورى(1) را 
مى يذيرند يا به ديككر سخنء فرض را براين مى كذارند كه آن جه دارند تماشا مى كنند؛ همان تأثير مراسم اصلى را ندارد. نمونه ديكر مقايسه بازنمايى 
راسم عروسى ابو كييعة ات ومرام عروسى :واقين اسك: فرشت اسك كددر هر دو هررة الحبالا- ربان وكاس ماق يكتياتى نه كار سن وزاك ولى 
تماشاكران نمايش مى دانند كه آن جه دارند تماشا مى كنندء رويدادى تخيلى است كه ماهرانه ساخته و يرداخته شده است. بازيكرانى كه روى صحنه 
يبوند زناشويى مى بندند در واقع خودشان را به يكديكر يايبند نمى سازند و جه بسا كه يبش از آن هر كدام با شخص ديككرى ازدواج كرده و متأهل 
باشند. هم جنين در مدت اجراى آن نمايش كه شايد هفته ها و ماه ها طول بكشد. همين بيوند را بارها در برابر تماشاكران مختلف اجرا مى كنند ولى در 
ازدواج واقعى» دو طرف مى يذيرند كه وضع شان واقعاً تغيير كرده و زن و شوهر شده اند. بنابراين» هرجند آيين مذهبى نيز عناصرى از تقليد را در خود 
قر سان رو سو ابورا لاف نر ا رين برقرار است. در آيين مذهبى» شركت كنندكان» دست كم در مواردى» بركزا ركننده را در 
مقام مسيح يا اوسيريس(5) يا ديكر الهه ها يا شخصيت هاى الهى مى يذيرند. آبين مذهبى نيز شايد تا اندازه اى بر تقليد استوار باشد ولى در تثاتر هم 
بازيكر و هم تماشاكر مى يذيرند كه در خلت توهمى تجسم يافته مشاركت بجويند. 


تئاتر ودين علاوه براين عناصر تقليدى مشتركء اغلب بيوند ديككرى نيز داشته اند كه از آن مى توان به بيوندى يرتنش و ناآرام تعبير كرد. در سنت 


مسيحى., عناصر تثاترى به تقويت آيين نيايش قرون وسطايى يارى مى رسانيد و 


-١‏ ع [اع156ل داعم كناد 


؟- 051115 الهه مرد كان در اسطوره هاى مصرى؛ (م.) 
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سرانجام نيز به بيدايش درام هاى نيايشى(1١)‏ منجر شد. در مراسم عيد ييكر مسبح(1) اغلب نمايش هاى انجيلى دربارة زند كى و مركك مسيح اجرا مى شد. 
اين نمايش ها توليداتى عظيم و محلى بودند كه به زبان بومى هر منطقه ولى بر يايه كتب مقدس مسيحى نكارش مى يافتند. در سراسر اروياى مسيحىء 
نمايش هاى معجزه ها() به تكريم اعمال قديسان مى يرداختند و نمايش هاى اخلاقى(5) نيز به شكلى استعارى برخى از مسايل مذهبى را ترويج مى 


كردنك. 


با وجود يبوندهاى تاريخى فراوان ميان مراسم مذهبى و اجراى تثاترى» تثاتر همواره مورد حمله نهادها و متفكران و زعماى دينى بوده است. يوناس باريش 
(1941) بحث كرده است كه در سنت مسيحى مخالفت با اجراهاى تثاترى به تحريم بازيكران از مراسم كليساء تقبيح نمايش هاى تثاترى بر منبر و بدبينى 
كلى به بازيكران و نمايش ها منجر شده است. هر جند سانسور تثاتر و اجراها اغلب از سوى مقامات شهرى اعمال مى شده ولى معمولاً اين فشارها را به 
درخواست رهبران دينى صورت مى داده اند. بنابراين» رابطه تثاتر و دين با ابهام ها و تنش هاى خاصى همراه بوده است؛ يعنى كاهى تلاش هاى غريب و 
نامؤثرى براى سامان دهى و سانسور اجراهاى تئاترى صورت مى كرفته و كاهى تثاتر را ابزار تكميلى ارزشمندى براى نيايش دينى برمى شمرهده اند. به اين 
ترتيب مى بينيم كه در سده نهم ياب بارها بازيكران را تقبيح مى كند ودر سده دهم اسقف اعظم اتل ولد از انجمن قانون كذارى وينجستر (918 _ 420 
يس از ميلاد) كتابجه اى از نمايش هاى كوتاه مذهبى تدوين مى كند كه شامل دستور العمل هاى اجراى آن ها نيز هست. كاتوليكك كرايى كوته 
نكر(ه)عصر طلايى اسبانيا (حدود 1880 تا »)037٠١‏ ازدواج يا تدفين بازيكران توسط كليسا 


-١‏ 013823035 أقء أو ناذا 
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را رسماً منع كرد» مقامات شهرى را به سانسور نمايش ها واداشت و كاه به كاه موفق شد تا جلوى حضور بازيكران زن را بر صحنه هاى تثاتر اسبانيا بكيرد. 
بااين حال» كشيشان اسيانيا بازيكران را استخدام مى كردند تادر نمايش ها و كارناوال هايى مذهبى به نام ارابه هاى مقدس(١)‏ بازى كنند و بيشتر 
تثاترهاى اسيانيا براى بنكاه هاى خيريه اى هم جون صندوق مصيبت و خون عيسى مسيح يول جمع آورى مى كردند. تثاتر زاينى كابوكى را نخستين بار 
اوكانى رقاص مؤنثى از معبد بزركك ايزومو اجرا كرد ولى شوكان [فرماندار موروثى] آن دوره رقص هاى او را تحريكك كننده تشخيص داد و در سال 
8 جلوى بازيكران زن كابوكى را كرفت. كابوكى در دست بازيكران بى خطر مرد قرار كرفت و به آن شاه ستون فرهنككى كه امروزه مى شناسيم» 


تبديل أشله 
بازكشت معنويت به قثاقر 
بازكشت معنويت به تثاتر 


با اوج كيرى مكتب رمانتيك در جهان غرب» جست وجوى استعلاى فراحسى(1) در طبيعت و بالمآل در هنر به اين منجر شد كه معنويت در بطن تجارب 
تئاترى قرار كيرد. معنويتٍ رمانتيكك از طريق نككرش هاى تازه به توليد تثاتر» به تثاتر نيز راه ييدا كرد. اين نككرش هاى تازه از رهككذر بررسى و تجربه ورزى 
در آثار شكسبير صورت كرفتء آن هم به دو طريق» يكى از طريق بازيكرانى كه استعداد ويزه اى در حساسيت معنوى داشتند _ مانند تامس كين در 
انكلستان» لودويكك دورى ينت در آلمانء فرانسوا _ زوزف تالما در فرانسه و ديكرى از طريق آثار نمايشنامه نويسان رمانتيكك, به ويه فردريش شيلر و 
ويكتور هوكو. تئاتر رمانتيكك هر جند بيوند مستقيمى با دين رسمى نداشت ولى نمايانكر تلاش در جهت احياى جيزى بود كه آن را تجربه اساساً دينى در 


بطن 


-١‏ 31©5أطع 536130 5مألاة 
-١‏ 135661060 5لا0ناكلاع0615]لا5 
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رويداد تئاترى مى ناميدند. بسيارى از جنبش هاى هنرى ييشرو (آوانككارد) كه از آغاز مدرنيسم (حدود 0187١‏ تا يايان جنكك جهانى اول شكوفا شدند در 
واقع تلاش هاى آكاهانه اى براى احياى ارزش هاى معنوى و دينى بودند؛ ارزش هايى كه هنرمندان احساس مى كردند انقلاب صنعتى» آن ها را از ميان 
برداشته است. كا ركردانى به نام آوره لين مارى لوينه يو در سال 1897 تثاتر كار(١)‏ را بنيان كذاشت تا عرفان نمادكرايانه را در مركز توليدات تثاترى جاى 
دهد. ديد كاه غيرتوهمى(1) آدولف آبياء طراح و كاركردان نامدار تئاتر» از دو جيز مايه مى كرفت,» يكى علا.قه ودش به اديان آسيايى و ديكرى 
دلبستكى اش به حركات موزون همراه با موسيقى كه به تجربه حركتى _ زيبايى شناختى _ دينى نزديكك بود. بيان كرايى0) آلمانى كه در بى هماهنكى 
ميان واقعيت بيرونى و طبيعتٍ معنوى بشر بود خيلى زود به توليدات تثاترى راه يافت؛ به ويزه از طريق آثار نمايش نامه نويسانى هم جون كتوركك كايسرء 
يوجين اونيل و المر رايس و كاركردانانى هم جون ماكس راينهارت» لثويولد يسنر و يوركن فه لينكك. 


يس از جنكك جهانى دوم؛ يكى از شاخه هاى تئاتر ييشرو [آوانكارد] به روندى ادامه داد كه هنوز هم ادامه دارد و آن تلاش براى بازكرداندن تثاتر به 
جيزهايى است كه ريشه هاى آيينى آن محسوب مى شوند. فهرست كاركردانان» نظريه يردازان و نمايشنامه نويسانى كه در اين تلاش سهيم بودند» جنان 
طولا-نى است كه در اين مقاله نمى كنجد ولى شايد ذكر جند نام وافى به مقصود باشد. ريجارد شكنر در همكارى نزديكك با ويكتور ترئر مردم شناس 
تلاش كرده است تا ماهيت آيينى رويداد تتاترى را احيا كند. شركت هاى تثاترى تثاتر زنده(6) و تثائر آزاد(0) تلاش ورزيده اند تا عناصر آيبنى را مستقيماً 


در توليدات خود وارد سازند. تجارب يرزى كروتوفسكى كاركردان لهستانى در زمينه تثاتر بى جيزء(2) راهبردهاى اجرا را بر بازيكر مقدس نهاده است؛ 


1 عالاناع0”| عل عنأقغ‎ -١ 
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بازيكرى كه تجسم كناهان تماشاكر و احتمالا كفاره آن ها است. كا ركردانان كوناكونى هم جون بيتر هالء بيتر بروك و رابرت ويلسن و نمايشنامه 


نويسان متفاوتى مانند كريل جرجيل» وول سووينكا و سوزان لورى ياركز از طريق علاقه شان به آيين ها به غناى تجارب تثاترى امروز افزوده اند. 
روابط كنونى ميان تئاتر و دين 
روابط كنونى ميان تثاتر و دين 


تئاتر امروز بيشتر س ركرمى اى دنيوى است. معمولا تنها اشاره اى مختصر به باورهاى معنوى دارد و اغلب» كشمكش دراماتيكك را بر يايه نوعى سرد رككمى 
اخلاقى بنا مى كند بى آن كه ييوند مستحكمى با دين رايج در جامعه داشته باشد. برخى از فرقه هاى مذهبى در مراسم خود از وجوه تئاترى استفاده مى 
كنند و بسيارى از كليساها نمايش هاى كوتاه يا درام هاى كوتاهى را براى جوانان توليد مى كنند كه اغلب به منزله مكملى بر عمل نيايش به كار مى روند. 


بااين همه. تثاتر تجارى رايجء به ويزه در ايالات متحده آمريكا و دين رسمى و رايج» اغلب حيطه علاقه و مسئوليت جداكانه أى دارئد و معمولاً آبشان به 
يكك جو نمى رود. سواى موارد نادرى از تلاش كروه هاى مذهبى براى سانسور توليدات تثاترى و سواى تلاش كاه به كاه شركت هاى تجارى تئاتر براى 
بهره بردارى از تعطيلاءت مذهبى, امروزه دنياى تثاتر و دنياى دين تقريباً از هم جدايند. امروزهء به ويزه در ايالات متحده آمريكاء آن بيوند تاريخى ميان 
آيين هاى مذهبى و بازنمايى تثاترى» ميان معنويت و تقليد» به حاشيه رانده شده است و تنها در آثار يبشرو و در دنياى تجربه ورزى ها و نظريه هاى تثاترى 


ديده مى شود. با اين حال» در برخى از كشورهاى ارويايى كه يارانه عظيمى به تثاتر 


ص :71/17 

اختصاص دارد و در آثار برتر هنرمندان تثاتر آسيا و آمريكاى جنوبى و آفريقا باز همان ييوند ميان آيين مذهبى و بازنمايى تقليدى را شاهديم. 
نوشتة اريك سمئول سن 

ترجمه محمد شهبا 

براى مطالعه بيشتر 

براى مطالعه بيشتر 

ددع 2|013 ]0 لطالواع/ املا :لإعاعارع5ة .عع ألبازعام أنعانتادع تاصق عط[ .(ححو0 .4 .ل رطوانو8. 
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راديو 


اشاره 
راديو 


راديو يكى از يايدارترين و محبوب ترين رسانه هاى الكترونيكك در جهان است. تقريباً در هر كوش ممكن در اين كرهً مسكونى به آن كوش مى دهند. 
راديوها در آشيزخانه هاء اتاق هاى خوابء اتاق هاى نشيمن, ادارات» ورزشكاه هاء ماشين ها و عبادتكاه ها بيدا مى شوند. راديو نقشى كانونى در زندكى 
روزانة بعضى از مردم ايفا مى كند؛ روز را تعيين مى كند» در صبح بيدارمان مى كند» هنكام كار همراه مان است و در شب براى خواب آرامش مان مى 
بخشد. راديو مى تواند براى آنان كه توانايى خواندن ندارند يكك كتاب كوياء براى آنان كه تنها هستند يكك دوست و براى نابينايان يكك راهنما باشد. مى 
تواند در مكان هايى جون فروشكاه هاء قهوه خانه ها و سلمانى ها كه خلاصى از آلودكى صوتى راديو دشوار استء آزاردهنده باشد. بسيارى از شنوند كان 
به سهولت صداى راديو را از خودآ كاه به ناخودآ كاه شان انتقال مى دهند؛ كوش كردن بى در بى راديو به فعاليتى ثانويه بدل مى شود. خوردن. رانند كى» 


مطالعه» دويدن» رقصيدن» شوخى كردن. دوشيدن كاو؛ وب كردى و حتى 
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عبادت با روشن بودن راديو محقق مى شود. راديوء كه ذاتاً رسانه اى صميمى استء يشت صحنه اى شفاهى از زندكى بسيارى از آدم هاست. راديو كه 
عنصرى بنيادين در محيط ارتباطى امروز است, فقط وقتى ناديده كرفته شده و فراموش مى شود كه خاموش باشد. در ايالات متحده به طور ميانكين يكك 
شنوندة راديو (17 سال به بالا) سالانه بيش از هزار و صد ساعت به راديو كوش مى دهد. در كشورهايى كه تلويزيون شيوع كمترى دارد» شاخصة شنيدن 
[راديو] بالاتر است. در سال 7٠٠٠١‏ در جهان بيش از ©17٠١‏ ايستكاه فعال راديويى تخميئاً دويست و نود ميليون برنامه توليد كردند. 


رادبيوى دينى جهانى 
راديوى دينى جهانى 


كمتر از نيم قرن است كه راديو در همه اين كرة خاكى كسترش يافته است. كروه هاى دينى در سراسر جهان, به ويزه مسيحيت يروتستان» به زودى قابليت 
راديو را به مثابه ابزارى براى تبليغ باورهاى شان شناختند. اكنون و يس از ظهور اينترنت امكان دستيابى به فرستنده هايى كه جنبه هاى متفاوتى از اديان 
بزركك را بيان مى كنند وجود دارد. از يخش هاى راديويى بى وقفة كفتمان هاى معنوى هندوييسم تا راديوى اينترنتى بوداييان تبتى و تا ايستكاه هاى 
فرستنده يهودى. مسيحى و مسلمانء راديوى فرقه اى(1) در حال ييشرفت است. هدف اين نوع راديو طبعاً د وكانه است: ايمان سازى و تبليغ. براى نمونه» 
عبادتكاهى بيرون از ملبورن» در كشور استرالياء يكك برنامة هفتككى دوساعتة راديويى هندويى به دو زبان انكليسى و تاميلى توليد و يخش مى كند تا به 
كسترش دركك بهترى از هندوييسم در ميان ناباوران و اطلاع رسانى و آموزش مومنان كمكك كند. ايستكاه هاى فرستندة ديكرىء مانند ايستكاه هايى كه 


در 


-١‏ 30[10] أقدمأودع011م) 
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دهةٌ 198٠‏ ميلادى از جنبش الهيات آزادى بخش آمريكاى لاتين نشات كرفتند» آموزش رابا مقاصد انقلاب اجتماعى تركيب كرده اند. در كنار ايستكاه 
هاى فرقه اى» تعداد بسيارى از يخش كنند كان ايالتى» تجارىء انجمنى و خدماتى فرصت هايى را براى نقد كزارش و يخش راديويى دينى فراهم مى 
آورند. راديوى دينى در اين مفهوم؛ اغلب يايكاهى براى اعتراض مى شود؛ براى نمونه» سال ٠٠١5‏ در بى انتقادى غيرمستقيم در خطابه اى راديويى نسبت 
به طرح هاى دولت براى ساختن يكك كازينوء كميته اى در تايلند تشكيل شد تا به خطابه هاى راهبان بودايى كوش دهد. بسيارى از مناقشاتى كه امروزه به 


سبب تعامل بين دين و راديو به آن ها دامن زده مى شود بيش از يكك صد سال يبشء در زمان اختراع راديو تصور ناشدنى بود. 
قولد راديو 
تولد راديو 


به واقع نمى توان كفت كه راديو را فقط يكك نفر اختراع كرده است و دقيق تر آن است كه از مخترعان راديو سخن به ميان آيدء به ويزه اين كه توسعة 
راديو» يديده اى بين المللى بوده است. هاينريش هرتز آلمانى (189 _ 1881) در سال 1888 امواج راديويى را آشكار و اندازه كيرى نمود تا دقتٍ نظريه 
هاى مبتنى بر رياضياتٍ جيمز كلاركك مكسول (1878 _ 1871) را اثبات كند. اين اكتشافات» مبنا را براى كار مخترع صرب _ آمريكايىء نيكولا تسلا 
(**19 _ 1808) كه جريان متناوب را آشكار ساخت و الكساندر يويوف ١4028(‏ _ 1884) كه در سال 1848 سيكنال هاى راديويى را با موفقيت بين 
ساختمان هايى در دانشكاه سنت يترز بوركك منتقل كرد فراهم آورد. هم تسلا وهم يويوف» يدر راديو معرفى شده اند ولى اين مخترع ايتاليابى» جو كليمو 
ما ركونى (/1979 _ 
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1817) است كه عموماً يدر راديو شناخته مى شود. در سال 1848 در ملكك يدرى اش در نزديكى بولونياء ماركونى سيكنال هاى بى سيم را با موفقيت به 
فاصله اى بيش از 0/١‏ مايل ارسال كرد. سيس در سال 1844 او اين امواج را از عرض كانال انكليس عبور داد و در سال 140١‏ با كمكك اوسيلاتور تسلاء او 
نخستين كسى بود كه يك سيكنال راديويى را تقريباً ٠٠١‏ مايل در عرض اقيانوس آتلانتيكك از يلدو در كرنوال به جزاير سنت جان در نيوفوندلند ارسال 
كرد. يبامى كه او دريافت كرد سه نقطه؛ «5) در رمز مورس بود. در نككاه جامعةٌ يرترديد علمى» ماركونى نشان داد كه ظاهراً ممكن است به طور نامريى» 
بدون سيمء فراسوى افق و كرد كرهٌ خاكى ارتباط برقرار كرد. مانند اكثر بيشرفت هاى فن آورى هاى ديكر ارتباطى» اين ييشرفت هاى غيرمنتظرة علمى بر 
اكتشافات و اختراعات ييشين تكيه دارد. سهم نبوغ ما ركونى» توانايى اش در وفق دادن, تكميل و آن كاه بازاريابى براى ديد كاه هاى دانشمندان ديكر بود. 


مهارت هاى ماركونى به عنوان يكك ناشر را مى توان در سخنرانى جايزة نوبل در 1404 در سوئد ديد» جايى كه او اظهار داشت: 


ترديدى نيست كه تلككراف و بى سيم حتى در فواصلى بيش از فاصله هاى طولانى» با وجود كمبودها و كاستى هاى امروزش آمده است كه بماند و نه تنها 


خواهد ماند» بلكه به ييشرفت ادامه خواهد داد. 
روزهاى نخست راديو 
روزهاى نخست راديو 


اولين يخش دوربرد راديويى محتوايى مذهبى داشت. در عيد ياكك .ول در برنت راكك. ماساجوست» مخترع كانادايى رجينالد فسندن _1١975(‏ 1828#) به 


كارت هاى تبريكك كريسمس برخورد و روى آن ها قطعه اى از انجيل را خواند 
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و سيس با ويولونش قطعة اى شب مقدس را براى شككفت زده كردن ايراتورهاى بى سيم در عرشة كشتى هايى كه جند صد مايل دورتر از بوستون بودندء 
نواخت. اين ييشرفت غيرمنتظرة او بر اكتشافات سابق» از جمله يكك تولي دكنندة جريان متناوب قوى كه ارنست الكساندرسن سوئدى آن را ساخته بود تكيه 
داشت. او با استفاده از صدا و موسيقى به جاى خط هاى تلككرافء نه فقط قابليت بى سيم را براى سركرم كردن نشان داد» بلكه نشان داد جكونه مى توان 


آن را براى يخش كستردءٌ محتواى دينى به كار برد. جنين ظرفيتى تا زمانى كه كيفيت دريافت توسعه بيدا كند» ينهان ماند. 


با كسترش برد مكانى امواج راديويى؛ كارايى راديو در نجات زنده ماندكان در دريا افرايش يافت. مشهورترين مورد؛ ماجراى تايتانيكك در سال 1917 بود 
كه هفتصد نفوس زنده كه در قايق هاى نجات رهايى يافتند» سياسكزار دريافت كنند كان صداهاى محنت زده در كشتى كارياتياء در 086 مايلى نقطهُ غرق» 
كشتند. ترازدى ماجرا در اين بود كه تنها ١١‏ مايل دورتره ايراتور راديوى كشتى كاليفرنيا به خواب رفته بود. كمى بعد از آن» هر كشتى اى كه بيش از ٠ه‏ 
نفر را حمل مى كردء مجبور شد كه دو ايراتور و يكك نكتهبان ثابت راديو داشته باشد. به ماركونى لوحى از طلا هديه دادند كه در آن او را شبيه آبولو 


مجسم كرده بودند در حالى كه اخكر به سوى بادها مى يراكند. وزير يست بريتانيا كفت: 


نجات يافتكان را فقط يكك نفر نجات داده استء آقاى ماركونى... و اختراع شكفت الكيزش. 


ص :71 


همه نسبت به راديو جندان خشنود نبودند. جنان كه با ظهور و ورود فيلم» تلويزيون و اينترنت بعضى از رهبران و كروه هاى دينى به اين رسانة جديد 


بد كمان بودند. 
نخستين خدمات بخش راديوبى دينى 
نخستين خدمات يخش راديويى دينى 


نخستين سرويس يخش راديويى دينى روز دوم زانويه 197١‏ از كليساى اسقفى كالوارى در ييتزبوركك آغاز شد. اين يخش به وسيلهُ يكك ايستكاه كوجكك 
راديويى» /كانا»ا (بيتزبو ركك) كه تنها براى دو ماه فعال بود انجام شد. از آن جا كه كشيش ارشد انكليس ها نسبت به راديو شكك داشت,ء دون يايه ترين 
كشيشء وظيفة سخترانى مذهبى را به عهده كرفت. تكنسين ها (يكى كاتوليكك؛ ديكرى يهودى) جامة همسرايان را مى يوشيدند تا حضار در كليسا 
سرد ركم نشوند. كمى بعد از آنء /كانا»ا سرويس منظم عصر يكشنبه را از كليساى كالوارى عرضه نمود. كشيش ادوين ون اتين با غلبه بر بى ميلى اوليه 
اش» با بخش هاى راديويى اى كه تا سال 1987 از كليسايش ادامه داشتء تبديل به يكك كويندة منظم شد. در بريتانياء فرستندة 8986 نخستين سرويسش را 
از يكك كليساى معروف مركز لندن» سنت مارتين اين د فيلدز در نهم زانويةُ سال 1475 آغاز كرد. اين سرويس توسط كشيش بخشء ديكك شيرد 1919 
2)» كه به عنوان يكك دين يار(١)‏ طى جنكك جهانى اول در سنكرهاى فرانسه خدمت كرده بود» هدايت مى شد. او از سوى طيف كسترده اى از مردم 


براى اين يخش راديويى حمايت سراسرى شد» كرجه صداهاى مخالفى نيز وجود داشتند كه خواستار اخراج اين ماشين از كليساها بودند. در نخستين 


-١‏ متقامهقطء 
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روزهاى راديو» مسيحيت بر فرستنده هاى عبادى غلبه داشت ولى در قرن بيست و يكم شنيدن اغلب سنت هاى عبادى _ مذهبى در امواج هوا امكان يذير 


است. 


سخنرانان مذهبى آمريكايى راديو 


روزهاى طلايى راديويى آمريكايى (از دهة 7٠١‏ تا اواخر دههُ ١‏ ميلادى) كاهى به عنوان روزهاى خوش سخترانان مذهبى نيز توصيف مى شود. در محيط 
رسانه اي به شدت تجارى شدة ايالات متحده. بسيارى از سخترانان مذهبى يول مى يرداختند تا اجازة استفادة رسانه اى از آن جه كه بعضى آن را يكك 
رسانة جديد جادويى مى ديدند» داشته باشند. يل رَدَر (1918 _ 18174) يكك سخنران موفق و منظم مذهبى راديو» طى دهة ٠١‏ و اوايل ده "١‏ ميلادى در 
شيكاكو بود. او اغلب يس از خريدن حق استفاده از تمام زمان يخش راديويى در يكشنبه هاء اين فاصلةُ زمانى را با سرويس هاى يخش زنده و برنامه هاى 
استوديويى تخيلى اى جون 1لا101! 51617610 111١©‏ براى خردسالانء. 10101 ©017511117ا5 ©1101 براى بيماران بسترى. 3506/5 3010 
و1ل101! 1115© |8613 براى دختران و يسران نوجوان ير مى كرد. سخنران مذهبى راديويى محبوب ديكرء ايمى سميل مكك فرسِن (ع018490198) از 
لس آنجلسء اولين زنى بود كه سخترانى مذهبى راديويى كرد واز قضا اولين كسى بود كه كميسيون ارتباطات فدرال (1").0)» در فوريةٌ 197 به او يكك 
كواهى نامهُ يخش راديويى اهدا نمود. او با ابتكاراتى بهتر از رَدَرِء قادر بود جدول برنامه هاى كوناكون تر و زنده ترى را براى شنونده اش توليد كند. مكك 
فرسِن يكى از اولين يخش كنند كان راديويى بود كه كوشيد از راديو براى التيام استفاده كند: او دست هايش را بر دستكاه فرستنده مى ككذاشت و سبس از 
شنوند كانى كه بيمار 
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بودندء مى خواست در هنكامى كه او دعا مى كرد راديو را لمس كنند. شيوة آتشين او در تقابلى واضح با شيوة مهارشده تر احتمالاً موفق ترين سخنران 
مذهبى راديوء جارلز فولر ١988(‏ _ 1887) قرار داشت. خطابه هاى او بيش از سى سال در ايستككاه هاى سراسر آمريكا يخش مى شدند. يس از يايان جنكك 
جهانى دوم؛ برنامة 1ل101! 1 ألا 135111060 010 او هر يكشنبه تقريباً بيست ميليون شنونده در سراسر جهان داشت. در نيمة دوم قرن بيستم» 
سخترانان مذهبى اى جون بيلى كراهام از راديو به منزله بخشى از خدمات رسانه اى مذهبى شان استفاده مى كردند. از ده بيست ميلادى تاكنون» هزاران 
سخنران مذهبى راديويى ناشناس حق استفاده از زمان راديويى را در ايستككّاه هاى راديوهاى محلى شان خريده اند تا با همسايكان شان در راديوستان 2١102‏ 
ارتباط برقرار كنند» تا آن جا كه طولى نكشيد دولت آمريكا مجبور به تعديل و تحديد تعداد ايستككاه هاى راديويى مذهبى شد. از دانشكاه -/] 13016 
55 ل39(آ در سالت ليكك سيتى در ايالت يوتا _ نخستين موسسة آموزشى كه كواهى نامة يخش راديويى را در آمريكا دريافت كرد _ تا 57 الالال 
]ل101! . كه در اصل به 1ل101! 7أ0015]آلا يا //51701 3010 1ل101! |31] 10 معروف است ودر بوسيّن در بازهُ زمانى /1971 تا 191/8 توليد مى شد» 
كروه هاى مختلف ايمانى در ايالات متحده از راديو براى تشريح و توضيح هويت فرهتككى و دينى شان استفاده كرده اند. هرجند 1لا10! 17©]131ألا| كه 
بيش از هفتاد سال از زمانى كه والتر مه ير (1980 _ 1897) توليد آن را آغاز كرده استء مى كذرد» هم جنان بخش راديويى دارد» اغلب كليساهاى عمده 


و كروه هاى مذهبى ديككر در استفاده از راديوء به توفيق سخترانان مذهبى بنياد كرا و كروه هاى اونجليست كه 


30101300 -١ 
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راديو را هديه اى يككانه از خداوند براى ارتباطات ايمانى مى دانستند» دست نيافتند. 


راديوى مذهبى در زمان جنك 


راديوى مذهبى در زمان جنكك 


سال 1978 يككى از مشهورترين يخش هاى راديويى براى هميشه؛ نمونه اى براى قدرت راديو به دست داده است. در اين سال» يرداخت راديويى داستان 
جنكك دنياها اثراج. جى. ولز (كه در آن مردم زمين در جريان جنككى از مريخى ها شكست مى خورند) توسط شركت مركورى تياتر نزديكك به يكك 
ميليون شنونده (تقريباً يكك ششم كل شنوندكان) را وادار به واكنش كرد. كمتر يخش راديويى اى مى تواند ادعا كند كه شنوند كان وحشت زده را به 
عبادتكاه ها مى كشاند ولى در ميان بسيارى از واكنش هاى اوليةُ راديويى» مردم در كليساها جمع شده و در بيرمنكام ايالات آلاباما دست به دعا برداشتند. 
در مقابل» نمايش راديويى مردى كه براى سلطان بودن زاده شد _ نمايش مدرن دروتى ال. سايرز ١921(‏ ووم دربارة زندكَى حضرت مسيح(ع) - 
بسيار مهارشده تر بود. اين بخش هاى دوازده كانه (دسامبر 19١‏ _ اكتبر )١197‏ به ويه براى استفاده اى كه از اين انككليسى محاوره اى مى كرد, به منزله 
نقطه عطفى در راديوى مذهبى باقى مانده است. در حالى كه ادوارد ار. مارو ١980(‏ _1908) توصيف هابى فراموش ناشدنى از بمباران هوايى لندن را 
براى شنونده ها در آمريكا بيخش مى كرد وو يل تيليش ١988(‏ _ 1888) يلشتى هاى حكومت نازى رااز طريق صداى آمريكا براى هموطنانش در آلمان 
بيان مى كرد شعبة يخش راديويى مذهبى :880 كفت وكوهاى بسيارى را توليد كرد. نويسندكانى جون سى. اس. لوييس (1848_1497) و يكك دين يار 


اسكاتلندى معروف به ريديو 
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يدِر»(1١)‏ رونالد سلبى رايت (998١1908١)»مى‏ كوشيدند كه كلمات ايمانى رابه شنوندكانى كه از جنكك صدمه ديده بودند» برسانند. هم جون بسيارى از 


وضعيت هاى ناساز» كه براى راديوى مذهبى يكك زمان توسعه يابى استء در دور يس از جنكك يكك كوناكونى فزاينده از صداها و باورها در راديو ديده 


با اختراع تلويزيون در دورة يس از جنكك, بسيارى از مفسران؛ مركك بخش كستردة راديويى را يبيش بينى كردند. تاج كذارى ملكه اليزابت در 1987 و 
تشييع جنازة رييس جمهور كندى در سال 1987 روى ميليون ها نفر را به سوى تلويزيون كرداند تا وقايع تاريخى را آشكارا ببينند. اين دو واقعه را راديو نيز 
كه هنوز شنوند كان جهانى قابل توجهى را جذب مى كرد؛ يوشش داد. اكرجه روزهاى طلايى راديو ديكر هركز باز نمى كردند» يخش كستردة راديويى 


مطمئناً ه ركز با اختراع تلويزيون خاموش نخواهد شد. 


در ده ٠١‏ ميلادى» كوش كردن به راديو» اغلب يكك فعاليت مشتركك بود؛ خانواده ها با كرد آمدن دور يكك دستككاه بى سيمء با همديكر راديو كوش مى 
كردند. با توسعة ترانزيستورها در دهة 2٠‏ ميلادىء راديو تبديل به يديده اى انفرادى تر شد. راديوها ارزان تر كوجك تر و بنابراين قابل حمل شدند در 
نتيجه ديدن شنوند كانى كه به راديو در حال حركت يا استراحت كوش مى كردند» بسيار عادى بود. ترانة ويديو كشت ستارةٌ راديو را(؟) شايد اولين ترانه 
اى بود كه در سال ١198١‏ از شبكة /1117! يخش شد ولى راديو نمرد, بلكه تغيير كرد. شيو يخش كستردةٌ راديويى غيررسمى تر شدء از شكل هاى بيانيه 


وارو 


-١‏ علرلعط2 و30 
؟- 531 83010 عط ل0ع1الكا معل/ا 
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اعلا-ميه اى به شكل هايى كفت وكويى تر كرويد و با برنامه هاى كفت وشتود با شنوندكان ويا تلفنى» بر محبوبيتش در سراسر جهان افزود. با يخش 
ديجيتالى (1088): شنيدن راديو وضوح بيشترى بيدا كرد و استفاده از آن آسان تراز ييش شد. اختراع راديوى خودكارء استفادة كسترده ترى را در 
كشورهايى كه باترى ها به طرز بازدارنده اى كران بودند» تضمين نمود و ييدايش صدها ايستككاه جديد راديوهاى آن لاين در ده اخير اين امكان را به 


وجود آورد كه انديشه هاى مذهبى كونا كُونٍ بيشتر و بيشترى به صورت زنده شنيده شوند. 
سوء استفاده از راديو 
سوعء استفاده از راديو 


در كشورهايى كه تلويزيون بسيار كران بوده استء راديو شكل مسلط ارتباطات جمعى باقى مانده است. در رو آندايكك ايستككاه راديويى» 11-11 8]. در سال 
هاى 1487_1995 به سبب تقويت جدايى هاى نزادى» مشوش كردن اذهان شنوند كان و كلا شراكت در مسموم كردن محيط ارتباطى براى نسل كشى 
بيش از هشتصد هزار نفر رسوا شد. در يكى از كاتوليكك ترين كشورهاى آفريقايى بخش كنند كان اين ايستكاه راديويى از زبان مذهبى به منزله يكى از 
ابزارهاى تبليغاتى براى تشديد وحشت شنوند كان هوتو و كينه نسبت به همسايكان توتسى شان استفاده كردند. در كشتار جنون آميزى كه بيش از صد روز 
ادامه داشت اين ايستككاه راديويى» فعل كشتار را تشويق و كشتار كران را به سوى كليساهاى مخصوص و مسجدى كه بسيارى از روآندايى ها به آن جا يناه 


برده بودند» هدايت مى كرد. 


راديوى نفرت» تاريخى طولانى دارد و نمونه هايى جونء يخش كنندةٌ راديويى محبوب و يهودستيز يدر جارلز كاكلين (191/9 _ 1851) در دهة 7 
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ميلادى. يخش كننده هاى راديويى ضدمسلمان و ضديهود خاورميانه» يخش كنند كان راديويى معتقد به برترى ناد سفيد در ايالات متحده و يخش 
راديويى بى وقفة طرفداران آيارتايد (نزاديرستى)ءراديو يرتورياء كه در دهة ميلادى رايج بود را شامل مى شود. اخيراً دولت ها و كروه هاى ايمان بنياد 
بر ايستكاه هاى راديويى صلح طلب به عنوان تلاشى براى مقابله با سوء استفاده از راديو هزينه كرده اند. 


فراسوى راديوى مذهبى ريتى 
فراسوى راديوى مذهبى ريتى 


جان ريت (1911_ 1444) نخستين كا ركردان ارشد :8860 بود. ريت كه يسر يكك كشيش اسكاتلندى متعلق به كليساى مشايخى يروتستان بود» قوياً باور 
داشت كه راديو در اسلوبى ضد فرقه اىء بايد با همه كليساها براى مشاركت در ساختن بريتانيايى هرجه مسيحى تر فعال باشد. او اعتقاد داشت كه راديو مى 
تواند شبيه يكك دين يار براى مردم» مروج شكلى نيرومند از مسيحيت باشد. مشى او در راديو و يخش راديويى مذهبى اثر عمده اى بر شيوه هاى بسيارى از 
يخش كنندكان راديويى ديكر در سراسر جهان كه ذاتاً بادين سر و كار داشتند» كذاشت. اين روند تا دهة كه ديدكاه ريت تحمل نايذير اعلام شد 
ادامه داشت و )88 رويكرد مذهبى اش را جنين بازتعريف كرد كه رفتارهاى مذهبى و باورهاى مختلف مردم انككلستان و دنياى آزاد را بازتاب دهد. 
امروزه تعداد مطلق و تنوع ايستكاه هاى راديويى كه جنبه هاى فكرى مذاهب مختلف را يوشش و ترويج مى دهند» تضمين مى كند كه هم اكنون برون 
داده هاى سراسرى راديو به فراوانى» خرده فرهنكك هاى باورهاى مختلف را منعكس كند. در جهان جنددينى و جندفرهنكى, يكى از جالش هايى كه در 
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برابر بخش كنندكان راديويى استء جكونكى در هم شكستن كرايش ها و كفتارهاى خشونت آميز به وسيلة الكوهاى كفتمانى صلح طلبانه تر بين كروه 
هاى ايمانى متفاوت استء جنان كه: 


ملت مى تواند با صلح» در ملت سخن بككويد. 
نوشتة جوليون ميجل 
ترجمةٌ سيد احمد نادمى 


براى مطالعة بيشتر 


1842-1317 ,22030635170 05 طغاطاط عط! :لحملوصكا لعغأمنا عط مأ ومتاكقء30هطط 06 /إازمغأواط عط 1 .(5ه05) .48 ,05و81 
ودع /إتأأواع/ امنا 0010 :>انا ,07010 .(0.1/ا. 


و18-/9707 ١‏ رككعاع] ألا 01 م30 ضع0010 عط[ :لنهلومكا لعغأأمنا عط ما ومتاكقء2030ط ]0 لزمغولط ع1 510١.‏ .4 ,دوو81 
ددع /إأأواع/ امنا 0010 :>انا ,07010 .(01.11/ا. 


05 لتأأواع/اأمنا :ع!اأ/لاميكا .3أاء313ممم مأ دمملأوذاعء؛ لمق ه5301 :صمات ]0 5ع/مقللالأج عط[ .مدو .لا ,00030 
55ع]2 عع ووع راع [. 


:اانا اعمقطن .قعمنعلمظ صا عأننأاناه 31انام0م 320 (ذماأوزاء؟ ,53010 :0131 عط ومتأمععل0ع5 0.١0١.‏ .ل .1 ,معومونا 
ودع تام طانهلطا 01 زواع لانا. 


.مم لع 0 كاععأاء 5ألع11 باع رقع5ع1 16311017 نا 01 02355 طآأ 75م أدع!11/طا ٠٠١ )١550(.‏ .1/1 ,نناع اناعم ,..م .5 ,لزع نلام ا 
.| :لالاا ركمتقاط عالطالا .معدمء. 
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وأطذأاطناظ ععالاعداع :قلع كملظ كدادد.و١1‏ كموأولاطط .عاللاعع ا اعطملظ م[آ .عناععا اعطملة .اعون .6 رأممعمق لاز 
عام , 311 م011س. 


ع2 : 1 ,01م ندع للا .دع/ا3لثالأت عط لإط 303]10م220 ١3010:‏ لقع3/ا 15١.‏ .[ ./ا ,أكاداعاجلا. 

كالم ئعم:13 :07000 ا .العا مطهم1 ]0 م1١‏ 3 :/1زه00 05 عدمعمناء عط©ط 1 .دون .1 رع الطم[لعالا. 

13116 1 1 :>انا ,طاو لاططالط .ولمأطعقع:م 0 ع326ددأقمع؟ عط 300 83015 :ومكاهعم؟ لإالهنادالا .يون :2 .ل ,العطع ]الا 
55 /إأأواع/ امنا 100 1ط لاق انا ,09 !طصق .كعاطاء مونكا نط لمق 15أل0ع81 (ع ١١‏ .2 .ل ,العطع ]الا 


.ال اناه 360 لوأوااع؟ ,0013 طآ 53]1005اع/امم) :ممأونااع؟ ونضنأ 11013 6١١.5.‏ .(كلع) .5 ,ع130 81322 ,2 ل ,الأعطع ]لا 
13116 1 1 :كانا ,طاو ناطصالط. 


:ا .الا0أ/ا53 3650 1010 اناه 05 ع]1| عط مه عاءلء-لإقام 4 :ومكا ع0 مغ ضزمط صقم عط 1 .«"ع05) .ا .ما رواعلإج5 
3م00 من الا. 


اأعلطككاء8|3 :>كانا ,07*00 .11ع203مم3 ١3ت16أ0109مع07رعلام‏ للم :ع]1]! مزع700 دممأوالاعاعغ ,83010 .(عحون .ط رالعصموء5. 


مأطكم30اع؟ عط مه عل/اتأععم15عم-776013 7355 عط 300 5اقء16اع360لاء نوع ازعممظم 055.0٠.‏ .(.لط) .ل .0 رع2اانااءعك 
م0 :1/11 ,5ك0لأم3 613100 .77013 355مط عط 300 كاقءأاعومقلاء نوع عملم معع نلنناعط. 


مأ 5أ030635؟5 13010 30لا ك'طء ااا اناقظ :نطعاعظا لأالط1 عط أكمأقوق8 .(مدد) .(.205) ١‏ .للا رمعطخأوع/الا .8 .8 رعممأك 
2>ازلالا : لاكا ,عا | الاوأنام ا .لإمقماءع0. 


1 ,105م53 61300 .لا أمغأذاط ذ5نامأوأاع؟ لقع عملم ما عوصضقط 350 1630لا لطم .د05 .(.260) .1 .ا رأعع لاك 
5 اع . 
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0501ط ]نات :1 رعأطةصط نا اللا .دممطعءعععمع/ا 3016 531/3001:'5 اع ]0 لإزمغد عط 1 :301 اعطعه .5و0 ٠١‏ .1 .( ,اأوألا 
ودع 


ووعئظ2 ممعم عازهلا الاعلظ .130(0 عأقط 05 نعطأة؟ عط 1 :مأاطونام) ععطاوط .(عددن .ما بمععرهللا. 


5 :000 ا .ءة؟ 1577-1١‏ 01001310 50أأدك3ء8030 طد 8 عط لمق كعطعئناكء عط[ .(عمدن >ا رعغاملالا. 
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رسانه 
اشاره 
رسانه 
مذاهب و فرهنكك هاى مذهبى همواره تا اندازه اى به وسيلهٌ رسانه هايى تعريف شده اند كه خود را در جهارجوب آن ها به خاطر سيرده اند» بيان كرده 
اند به ديكران منتقل ساخته اند و وجهى آيينى به خود بخشيده اند. فرض مى كيريم كه ابتدايى ترين أشكال اين رسانه ها از حواس اولية انسان» يعنى 
بينابى» لامسه. شنوايى و بويايى استفاده مى كردند و آن هارا در قالب تركيبى از آيين» قصهء هنر» موسيقى و حركت به كار مى كرفتند. با اين حال» نوع 


نككاه كنونى ما به رسانه ها در فرهنكك هاى مذهبىء تحت تأثير تحولاتٍ تاريخى حوزه هاى اقتصادى» سياسىء و تكنولوزيكك قرار دارد. به ويزه در تاريخ 


غربء رسانه هايى كه تصور مى شد ييوندى طبيعى با مذهب دارند» حالا به سختى در 
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كنار رسانه هاى ارتباطى مدرن تر جاى كرفته اند و اين امر ييامد هاى كسترده اى به همراه داشته است. 
بيوند وسانه با مذهب و امبراقورى 

ييوند رسانه با مذهب و اميراتورى 


هارولد اينيسء اقتصاد دان كانادايى؛ عموماً به اعتبار ابداع نظرية ارتباطاتى در بيوند با دورنماى مذهب و امبراتورى» شناخته مى شود. بنا به نظر ايئيس» 
تاريخ اميراتورى هاى كوناكون را تا اندازه اى مى توان از رهككذر رسانه هاى غالب و شاخص هر دوران تبيين كرد. از نظر وىء رسانه هايى كه بر زمان 
غلبه مى كنند (مانند حجارى هاى روى سنكك) بيشتر در خدمت علايق مذهبى قرار داشته اند و رسانه هايى كه بر مكان غلبه مى كنند (مانند طومارهاى 
سبكك و قابل حمل و نقل از جنس يابيروس) بيشتر زمينة بسط و كسترش امبراطورى را فراهم ساخته اند. طرح بزركك تر اينيس براى ايجاد يكك نظرية كلانٍ 
رسانه» سياست و مذهب كماكان نيروى خود را حفظ كرده است و متفكران مهمى از سد بيستم هم جون مارشال مكك لوهان و راكك ايول را تحت تأثير 
قرار داده است. امروزه دلايلى كافى براى يذيرش اين امر وجود دارد كه تمامى رسانه ها بر زمان و مكان غلبه مى كنند. اكر از اين منظر مدرن به كذشته 
نكاه كنيم» حتى در دورة ابتداى تاريخ مسيحيت نيز با نمونه هايى از اين امر روبه رو خواهيم شد؛ براى نمونه» اهميت نامه هاى سَن يل هم ناشى از فراتر از 
زمان رفتن (يعنى دوام آن ها) بود وهم برآمده از يشت سر كذاشتن مكان. (اين نامه ها متكى به ساختار جاده اى و نظام يستى روم بودند) ولى رساله هاى 


مزبور تنها نمونة تعاملات 


تاريخ مذهب و تاريخ رسانه در غرب نيست. احتمالا رخداد تعيين كننده در اين زمينه» ابداع شكل قابل حمل دستكاه جاب در اروياى قرن يانزدهم بود؛ 


596١: ص‎ 


هرجند كه اين فن آورىء» نخستين بار قرن ها يبش از آن در آسيا ابداع شده بود. ابداع كو تنبركك ييامد هاى ضمنى كسترده اى براى مسيحيت در برداشت 
واز برخى جهات بنيانى آن را به نوعى مذهب كتاب مبدّل ساخت. جداى از توليد و توزيع كتاب مقدسء جريان اصلاح دينى منجر به كسترش سوادٍ لازم 
براى استفاده از اين متون شد. اليزابت 5 يزنشتاين مورخ اشاره كرده است كه مسئلة مهم تر و بااهميت تر در رابطه با تعاملات آتى رسانه و مذهبء تأثيرى 


بود كه احتمالا خود كوتنب ركك نيز آن را بيش بينى نمى كرد؛ شكل كيرى كاركردٍ اجتماعى و بازارى اى كه امروزه آن را با عنوان ناشر مى شناسيم. 
كسترش نشر 
كسترش نشر 


قدرت انتشارء يكك كاركرد اجتماعى تازه بود. كا ركردى كه به صورت بالقوه از دولت و مراجع روحانى مستقل بود و به همين علت در ايجاد تحولات 
بعدق واو حمل بعر كدر خال حاتي آله را ترز تمان عار م لماي قاقر هايا ترجوى +1غتك د استغلال تاشراك. و مشكراك آق هاابه اعلا 
نظر مستقيم با كليسا و دولت انجاميد و اين يتانسيل اختلاف نظر به تدريج ماهيتٍ سنت ها و نظرية مطبوعاتى آنكلو _ آمريكايى را شكل بخشيد. به تدريج 
اين انككاره يا كرفت كه مطبوعات بنا به ماهيت خود بايد با اين مراجع قدرتٍ ديككر در حالت تنش و تخالف باشند. مراجع مذهبى نيز مانند مراجع حكومتى 
واسطه هاى انتشاراتى خاص خود را به وجود آوردند واز رسانة نويديدٍ جاب براى اهدافى كوناكون بهره كرفتند. سازمان هاى رسمى و غيررسمى 


مذهبىء, علاوه بر كتاب مقدسء به توليد رساله» آكَهى مصوّرء كتابجه. روزنامه. مواد لازم براى كرداندن مدارس كليسايى و كتاب يرداختند. 


7595١: ص‎ 


دربارة ايالات متحده بايد كفت كه نشر مطالب مذهبى از اولين جلوه هاى كار انتشارات در ميان مستعمرات و اين ملت نويديد بود و بدين ترتيب بنيان لازم 


براى صنايع جاب و نشر سكولار آينده فراهم شد. 
شكل كيرى رسانه هاى تازه 
شكل كيرى رسانه هاى تازه 


بااين همهء آن جه امروزه از اصطلاح رسانه ها به ذهن متبادر مى شود در طول سدة نوزدهم در ارويا و آمريكاى شمالى شكل كرفت و محصولٍ شكل 
كرف انم رنامتدييا كان رض رززمانه باسخاطياة انبوه» بود. زمينةٌ اين اتفاق را فرآيند صنعتى شدن و مكانيكى شدنٍ جاب فراهم ساخت؛ يكى 
از امواج ابداع و توسعه كه در شكل كيرى انقلاب صنعتى مؤثر بود. انقلاب در حوزةٌ جابء تغييراتى اساسى در سرعت و حجم توليدٍ مصنوعاتٍ ارتباطى 
بعاد عزنو ونيو ترشب قنايو عدن مياق امكانلت باق بو كا روماه عا يش امش بك مر ك3 اتعاعه حامر مروعك ونم نولل ربنا فاق 
شكاق عدرن هر إناتد وهم تكانة شكل بنيالى يداخوه > ته وقاليت اسار ياك عاق ترديل يبه طليطك كتنودم لالفتدك واتكم و رين [الفاضفة اف ا 
مخاطبان» به اصلى ترين خصيصة كار تبديل شد. از سد نوزدهم به اين سوء سرعت تغييرات در خود رسانه ها نيز به يكى از خصيصه هاى حوزة ارتباطات 
بدل شد و انقلاب حوزة جاب با شكل كيرى نخستين رسانة ارتباطى دوربرد يعنى تلككراف همزمان شد و در يى آن ضرباهنكك هميشه فزايندة ابداعات هيج 
كاه فروكش نكرد. سينماء راديو» كرامافون؛ تلويزيون, ماهواره؛ اينترنت» شبكة جهانى؛ هر يكك از اين ابداعات جشم اندازها و جالش هاى تازه اى را براى 


جهان هاى ارتباطى سكولار و مذهبى با خود به همراه داشتند. جداى از 


ص :7597 


فن آورى هاى به كار كرفته شده و قابليت هاى آن ها در يشت سر كذاشتن حوزءٌ دسترسىء زمان و مكان» عصر رسانه ها در نحوةٌ تأمين سرمايةٌ رسانه ها 
نيز دك ركونى اى بنيادين يديد آورد. بيش از شكل كيرى نشريات همككانى» رسانه ها غالباً به شكلى مستقيم توسط نهادهاى سياسى و فرقه اى خاص تأمين 
مى شدند يا براى درآمد خود متكى به خريدٍ خوانند كان و مخاطبان بودند. 

نشريات همكانى براى نخستين بار امكان تأمين مالى رسانه ها از طريق طرف ثالثء يا سرمايه كذارى ناشى از تبليغات را فراهم ساختند. اين امر به استقلال 
بيشتر رسانه هاء به ويزه رسانه هاى نوشتارىء انجاميد ولى در همان حال زمينة يكى از ويزكى هايى را فراهم ساخت كه ماهيت رسانه هاى انتهاى قرن 


بيستم را تا اندازة زيادى تحت تأثير قرار داد: كالايى شدن.(1) 
شكل كيرى برنامه هاى راديو و تلويزيونى مذهبى 
شكل كيرى برنامه هاى راديو و تلويزيونى مذهبى 


در هنكام ظهور عصر راديو و تلويزيون» مذهب نقش مهمى برعهده كرفت. نخستين ايستكاه هاى راديويى در ايالات متحده برنامه هايى مذهبى يخش مى 
كردند و توليدكنندكَانٍ متكى به خدمات عمومى كه در ارويا و جاهاى ديكر به تدريج اين رسانه ها را در اختيار خويش كرفتند» عموماً مذهب را نيز يكى 
از حوزه هاى خدماتى شان در نظر مى كرفتند. در حقيقت» آن جه به تدريج به عنوان الكوى خدمات عمومى يخش برنامه هاى مذهبى شناخته شدء بخش 


اعظم زمان يخش را در نيمة اول قرن بيستم به خود اختصاص مى داد. 


اين الكو بر نوعى از برنامه سازى تأكيد داشت كه در راستاى ارزش هاى مذهبى مشتركك اصلى هر فرهنكك خاص عمل مى كرد و از مناقشه هاى فرقه اى 


اجتناب مى كرد. اين نوع رهيافتٍ به مذهب كه متكى به حقايق عام بود» در 


١‏ - هلقع ]أل 0مططتاطام 
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واقع از يكى از خصيصه هاى ذاتى رسانه هاى همكانى ريشه مى كرفت؛ مخاطبانٍ كسترده؛ ناهمكون و ناشناس» نوعى از مذهب را ايجاب مى كردند كه 
ماهيتى عام و مبتنى بر اجماع داشته باشد. با اين همه» مذاهب متمايز و ويزه نيز از همان روزهاى نخست جايكاه خويش را در رسانه هاى راديو _ تلويزيونى 
بيدا كردند. جهرة موعظه كر راديويى؛ كه به يكى از كليشه هاى اجتماعى عام تبديل شدء ياى ثابتٍ راديوهاى آخر شب و كم مخاطب دهة بهداين 


سو در ايالات متحده بود. 


اين نهادهاى روحانيتٍ انجيلى از اين باور ريشه مى كرفتند كه رسانة جديد ابزارى استثنايى براى تبليغ كتاب مقدس بود و با شكل كيرى ايستكاه هاى بين 


المللى موج كوتاه برخى از اين نهادهاى روحانى به تدريج يُردى جهانى بيدا كردند. 
مضامين مذهبى در فيلم ها 


سينما به عنوان يكك رسانه از نخستين روزها ميزبان مذهب بود. شمارى از فيلم هاى بزركك هاليوود با دستمايه هاى مبتنى بر كتاب مقدسء از جمله سامسون 
و دليله» داوود و بت شَّبَع» ردا(خرقه)» انجيل وده فرمانء از دو جهت تأثير جشم كيرى بر جهان مذهب و كسترش آتى رسانه هاى مذهبى بر جاى 
كذاردند؛ نخست آن كه اين فيلم ها كمككث كردند كه مخاطبانى سينمايى از دلٍ اقشار متوسط مذهبى آمريكا شكل كيرد كه يبش از آن به ديدة شكك به 
سينما مى نككريستند و به اين ترتيب سينما رفتن را به امرى آشنا و خانوادكى تبديل كردند. جيزى كه بيش از آن در اين افشار تحقير و نكوهش مى شد. 


دوم آن كه اين فيلم ها نوعى ذوق و سليقه براى تصويريردازى هاى مذهبى رسانه اى 


ص :759 

دراين مخاطبان به وجود آوردند و دريافتى مبتنى بر ممكن و قابل يذيرش بودن مذهب رسانه اى به آن ها بخشيدند. 

سينماى فرقه كرا 

فيلم هاى تجارى؛ كماكان رسانة مهمى براى كند وكاو مذهبى به شمار مى آيندء جه در شكل مجلل و يرشكوه و جه در شكل فرقه كرايانة آن. ولى حوزة 
اخير _ يعنى فيلم هاى فرقه كرايانه _ هم جنين يكى از توليدكنند كان جشم كير رسانه هاى مذهبى بوده اند. سازمان هاى مبلغ انجيل از همان دهة 8 به 
توليد فيلم همت كماردند و در دهة فيلم ها به خوراك ثابتٍ زيرزمين هاى كليساها در سرتاسر ايالات متحده؛ ارويا و حوزه هاى تبليغى ديكر نقاط 
تبديل شده بودند. توفيق تجارى سينما به عنوان يكك صنعت به شكل كيرى مخاطبانى هر دم فزاينده تر انجاميد و امروزه سينما از جملة تأثي ركذارترين 
جنان كه دربارة رخدادٍ بزركك سال 237٠٠6‏ يعنى نمايش مصائب مسيح _ كه يكى از موفق ترين فيلم هاى مذهبى تمام دوران ها به شمار مى آيد _ شاهد 


آن بوديم. 
ادغام رسانه در مذهب 
ادغام رسانه در مذهب 


رسانه هاى راديوء فيلم و نشرء به ويزه در غرب صنعتىء به تدريج به أشكال كوناكونى در تار و يود مذهب ادغام شدند. اين رسانه ها نه تنها شرايط مفاهمة 
مذهبى وهم جنين نمادهاى كفتار مذهبى را براى مخاطبانى كسترده استوار ساختند, بلكه در طول سدة بيستم به نحوى فزاينده جهارجوب هاى حوزة 


عمومى مذهبى را شكل بخشيدند. بيلى كراهام» مبلغ انجيل» يكى از جهره هاى 


ص :19146 


برجستة اين فرآ يند بود و نقش مهمى در شكل كيرى نوع جديد و قابل يذيرش ترى از يروتستانيسم محافظه كار ايفا كرد كه از بنياد كرايى اوايل قرن به 
انجيل باورى ميانة سدة بيستم رسيد. براى رسيدن به اين هدف»ء اهميت خاصى داشت كه كراهام به سرعت توانست خودش را هم به عنوان يكك جهرة 
عمومى و هم جهره اى رسانه اى تثبيت كند. اوج كيرى كراهام هم جنين نشائكر كذار از عصر رسانه هاى مذهبى جابى و صوتى به عصر رسانه هاى 
بصرى بود. نه تنها نهاد مذهبى كراهام به يكى از تهيه كنندكان و توزيع كنندكان مهم فيلم تبديل شدء بلكه خود كراهام نيز به يكى از جهره هاى مذهبى 
مستقل بااهميت در تلويزيون آمريكا بدل شد. اسقفٍ كاتوليككء فولتون شين» در زمينة حضور منظم در شبكه هاى تلويزيونى آمريكا بر كراهام تقدم داشت 
ولى جلسه هاى احياء مذهبى كراهام كه در دهة آغاز شد تا سدةٌ بيست و يكم دوام آورد و او به عنوان يكى از جهره هاى برجستة مبلغ انجيل در 


آمريكا و انككلستان و جهره اى بااهميت در كل بدنةُ يروتستانيسم باقى ماند. 
تلويزيون و مذهب 
تلويزيون و مذهب 


تلويزيون براى مذهب, رسانه اى انقلابى بوده است. تلويزيون رسانه اى بود كه بيش از تمامى رسانه هاى ديكر مخاطبان محلى و بين المللى را با يكديكر 
ادغام كرد؛ تلويزيون بنيانى را فراهم ساخت كه بر مبناى آن نظام نماديردازى و كفتمان فرهنككى و اجتماعى سرانجام توانست از حوزة اختيار مراجع قدرت 
سنتى (روحانيت و دولت) بيرون برود و به فضاى بازترى وارد شود كه در آن نمادها و ييام هاى كالايى شدهء خوش بيان و تأثي ركذار به تدريج ماهيت 


فرهنكك عمومى _ اعم از مذهبى يا جز آن __را تعيين كردند. دورة اولية تلويزيون نيز 


ص :142 


مانند راديو تحت تأثير الكوى خدمات عمومى بود. تا بيش از انقلاب ويديو كه در دههٌ 1917١‏ اتفاق افتاد» هزينه هاى يخش تلويزيونى زمينى براى تمامى 
نهادها جز بزركك ترين سازمان هاى عمومى و تجارى كمرشكن بود. در بريتانيا و آمريكاء اين بدان معنا بود كه روايت هاى خاصى از رهيافت هاى عام 
كرا به مذهب» دست بالا-را داشتند. در بريتانيا كه از كليسايى تثبيت شده برخوردار بودء امتيازات ويه وجِشم اندازهاى كليساى انككلستان در كانون 
خروجى هاى 880 _ كه در راستاى خدمات عمومى فعاليت مى كرد _ قرار داشت؛ هر جند با ييش بينى ها و ملاحظاتٍ كامل براى صداها و جشم 
اندازهاى ديكرى كه ممكن بود در آينده ظاهر شوند. در ايالات متحده؛ رهيافت مبتنى بر حقايق عام غلبه داشت» هر جند كه در عمل سه مذهب غالب 


آمريكاى نيمة قرن _ يعنى يهوديت» كاتوليسيسم و يروتستانيسم _ در دسترسى به زمان هاى يخش از امتيازات ويه اى برخوردار بودند. 


در ايالات متحده و بريتانيا و در واقع در تمامى نظام هاى تلويزيونى متكى به خدمات عمومى؛ مذهب عمدتاً به جيزى تنزل مى يافت كه با عنوان مذهب 
بسته بندى شدة آخر شب ها و صبح هاى يكشنبه شناخته مى شد؛ يعنى اوقاتٍ سنّتى اختصاص يافته به اين برنامه ها در فضاى خصوصى و اوقات خانكى 
هفته؛ ولى در عين حال اوقاتى كه كوجكك ترين رقابتى با برنامه هاى ديكرء كه از طيف كسترده اى از مخاطبان برخوردار بودندء ايجاد نمى كرد. كل اين 
شرايط در دهة به همراه ابداعات دوكَانةُ بخش ماهواره اى و نوار ويديويي قطع كوجكك شروع به تغيير كرد. انقلاب ماهواره و ويديو امكان ورود 
طيف كسترده اى از تهيه كنندكان به حوزة بازار تلويزيون را فراهم ساخت. ويديوي قطع كوجكك هزينه هاى توليد و نهايتاً توزيع تلويزيونى را به شدت 


كاهش داد. 


صن :/51 17 


همراه با افتِ قيمتٍ ابزارهاى توليد ويديويى» خود نوارهاى ويديويى و دستكاه ضبط ويديويى در جريان دهه هاى 1917١‏ و 2198٠‏ تهيه كنندكَانٍ تازه اى با 
كرايش هاى تجارى. غير تجارىء فرقه كراء و عُرفى وارد تجارت تلويزيون شدند و تلويزيون به تدريج سرتاسر كرة زمين را به اشكالى بى سابقه در خود فرا 


كرفت. 
ديدكاه بيلى كراهام دربارةٌ تبليغ انجيل و رسانه 


جالب آن جاست كه دقيقاً در اين زمان كه حس مى كنم نيرويم در حال تحليل رفتن استء؛ خداوند از رهكذر تكنولوزىء راه هاى تازه اى براى كسترش 
نهاد روحانى ما تدارك ديده است. جنان كه در جاى ديكرى از نوشتهُ حاضر اشاره كردم, تا بيش از قرن حاضر حوزة دسترسى مبلّغ انجيل به واسطة 
محدوده هاى صدا و توزيع نوشته هاى اش تعيين مى شد ولى حالا تكنولوزى مدرن اين موانع رااز دور خارج كرده است. در طول جند سال كذشته عمال 
امكان آن فراهم شده است تا يبام انجيل را به سرتاسر جهان اعلام كنيم. مطمئنم كه اكر مى توانستيم امكان هاى در دسترس صدء ينجاه يا حتى ده سال 
آينده را ببينيم» شكفت زده مى شديم. شكك ندارم كه اكر مسيح امروز زنده بودء از تمامى وسيله هاى موجود براى تبيين ييام الهى استفاده مى كرد.(١)‏ 


ع 


تآثير بخش ماهواره اى 
تأثير يخش ماهواره اى 


ولى شايد عاملى كه براى آيندهٌ برنامه هاى مذهبى تلويزيون اهميت بيشترى داشت» شكل كيرى شيوه يخش ماهواره اى بود. در دهةٌ 2191٠‏ مجموعه اى از 
تغييرات در بازار و نظارتٍ تلويزيون» توزيع كستردة برنامه هاى تلويزيونى را از انحصار شبكه هاى كسترده يا نهادهاى بخش دولتى خارج ساخت. هر كس 
كه 


-١‏ كطأالام ععم3لل عاءملا نناعلا (؟ثلام) لطقطتق0 /إااز8 ]0 لإام3:و0أطمغنى عط! :ماق 1 35 أدناز 7وو) .8 رلطقطة:0 
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سرماية لا-زم را در اختيار داشت»ء مى توانست يكك شبكة تلويزيونى راه اندازى كند و افزايش تلويزيون هاى كابلى در آمريكاى شمالى و ظهور يخش 
مخفى ماهواره اى در ديكر نقاط بدان معنا بود كه اين شبكه ها[ى تازه تأسيس] مى توانستند با كيرنده هاى خانكى هر دم بيشتر و مخاطبان هر دم فزاينده 
ترى ارتباط بكيرند. اين د كر كونى هاى عمدتا تكنولوزيكك, تأثيراتِ عميق و ماندكارى بر ماهيتٍ برنامه ها و شبكه هاى تلويزيونى مذهبى برجاى 
كذاشتند. يخش كننده هاى مبلغ انجيل كه براى مدتى طولانى در راديو و حوزة توليد و توزيع فيلم» و تا اندازه اى در تلويزيون _ در جهارجوب تنزل يافتة 
كم جاذبه ترين زمان ها و خروجى ها _ فعال بودندء حالا آمادكى آن را داشتند تا از امكانات ماهواره و تلويزيونٍ كابلى بهره كيرند. در اين دوره» شمارى 
از نهادهاى روحانى _ تبليغاتى كه قابليت افزايش سرمايةُ عظيمى داشتند و به نظامى الهياتى مسلح بودند كه اين اكتشافات را به عنوان فرصت هايى براى 
دسترسى كسترده تر مى نكريستند» كويى يكك شبه به برنامه سازانى در ابعاد ملى و بين المللى بدل شدند. از آن جمله؛ مى توان از يّت رابرتسن نام برد كه 
به تدريج جايكاه سياسى مهمى يبدا كرد و برنامة باشكاه ٠٠١‏ او به عنوان يكك كانون تبليغى بااهميت به سدة بيست و يكم يا كذارد؛ هم جنين جيم و تمى 
بيكر با برنامة باشكاه 1 2 و شبكة تلويزيونى ترينيتى» متعلق به يال و بن كراج؛ بدون اغراق بايد كفت امروزه صدها بخش كنندة تلويزيونى مذهبى در 
بازار حضور دارند و از شيوه هاى توليدى و توزيعى كوناكونى بهره مى كيرند. اين يخش كننده ها به لحاظ اندازه و ميزان نفوذ با يكديكر متفاوت اند و 
از شبكة ترينيتى [تثليث] _ كه فيلم هايى با يبخش عمومى توليد كرده است _ تا توليد كننده هاى برنامه هاى يكك ساعتة هفتكى را شامل 


ص :5959 


مى شوند. آن ها هم جنين سرتاسر طيف دينى محافظه كار را در بر مى كيرند؛ از شبكة تلويزيونى كاتوليكك جهان باقى(1١)‏ كرفته تا كلريزان (خمسين) بنى 
هين؛1) 


افول الكوى خدمات عمومى 
افول الككوى خدمات عمومى 


با اين حالء تلويزيون هاى مذهبي آشكار و اعلام شده تنها بخشى از اين يديده هستند. افول الككوى مبتنى بر خدماتٍ عمومى در [سامانة] يبخش سكولار 
نتيجةُ رقابت با يخش تجارى بود كه در آن طيفى از صورت هاى فرهنككّى كالايى شده» كانونٍ محتواى كار را تشكيل مى دهند. كاملا عقلانى به نظر مى 
رسد كه آن جه ما به ساد كى تلويزيون سكولار ناميديم» به عنوان كانون مركزى بيان و معناسازى فرهنككى و اجتماعى» ميزان قابل توجهى از برنامه هايى با 
محتواى مذهبى را نيز در خود داشته باشد. در واقع در دهة »149٠‏ سامانة بخش تجارى بر تمامى بى ميلى هايى [نسبت به نمايش برنامه هاى مذهبى] كه 
ممكن بود از عصر خدماتٍ عمومى (كه در آن محتويات مذهبى به دقت و در برنامه هاى زمان بندى شده جاى كرفته بودند) باقى مانده باشد» غلبه كرد و 
شروع به زمان بندى برنامه هايى كرد كه به طور مرتب با مذهب و مسائل معنوى سر و كار داشتند. در ايالات متحده. نمونةُ راه كشا و انقلابى» مجموعة 
بسيار موفق نظ ركردة فرشته بود كه سال 1495 براى اولين بار نمايش آن در شبكة 85) آغاز شد و نه فصل نمايش كامل در فهرست برنامه هاى يربيننده 
بود. سريال زان آركاديا نيز در شبكة 85) يخش شد؛ مجموعه اى كه در سال 7٠٠١"‏ آغاز شد و هميشه آمار بينندكان بالايى داشته است. اين ها تنها 
برجسته ترين نمونه ها از برنامه هاى يرشمارى هستند كه به طور ثابت و به اشكال كوناكون به مذهب و مسائل معنوى مى يردازند. يزوهش ها بيان كر آن 


هستند كه تماشاكران تلويزيون حتى تعداد برنامه هايى بيش از اين را از نظر مذهبى و 


-١‏ اام قاعلا موزوأناعاعء 1[ 10نمل/الا أجمععغغ عزامطامهم 
؟- مصلط لإصمع8 اهأومععامعم 


نا 
معنوى بامعنا و با اهميت مى دانند» از سيميسن ها كرفته تا يرونده هاى مجهول و حتى بياده» يليس سوارة تكزاس. 


به اين ترتيب به نظر مى رسد كه در عصر تلويزيون؛ رسانه هاى مذهبى از رهكذر فعاليت هاى روزمرَّة معناسازى مذهبى يا معنوى _ كه ميزان و محدوده 
هاى ارتباطاتٍ به لحاظ مذهبى يا معنوى بامعنا را تعيين مى كنند _ مجدداً جايكاه خود را بيدا كرده اند. با اين حال اين كونه ديدنٍ امور» نوعى تغيير 
نظ ركاه رااز جهت كيرى اى متمركز بر تكنولوزى هاى كوناكون رسانه ها و تاريخ آن هاء به سوى جهت كيرى اى ايجاب مى كند كه بر كردارهاى 
دريافتى مخاطبانٍ رسانه ها متمركز باشد. جنين ديد كاهى با كرايش هاى تحليل فرهنكى معاصر ما نيز همسو خواهد بود؛ كرايش هايى كه به جاى توليد 
بيشتر معطوف به دريافت فرهنكك هستند. اين ديدكاه ضرورتاً به در نظر كرفتن رسانه هاى مذهبى در تركيب و تعامل با يكديكر مى انجامد. همياى [يديد 
آمدن] تمركز و تملكك جند جانبة فزاينده در صنايع رسانه اى» كردار جندرسانه اي در حال رشدٍ مخاطبان نيز با نوعى جندرسانه اى سازى اقتصادى و 
فرهنككى تقارن يافته است. در جهان رسانه هاى مذهبى و رسانه هاى مربوط به مذهبء اين نوع جندرسانه اى سازى؛ يديدة جديدى نيست. بسيارى از 
نهادهاى روحاني مستقل علاوه بر برنامه هاى تلويزيونى و فيلم» به تهية كتاب», نوار هاى صوتى و تصويرىء نشريه؛ مجله» كتابجه و سى دى و دى وى دى 
يرداخته اند و اين رسانه ها به شكلى فزاينده به ارتقا و تقويت يكديكر كمكك مى كنند؛ براى نمونه از طريق بازاريابى براى محصولاتٍ مكتوب از طريق 
راديو و تلويزيون و برعكس. 


صن :11 
فعاليت هاى رسانه اى 


فعاليت هاى رسانه اى 





بخش قابل توجهى از رسانه هاى مذهبى از طيئٍ محافظه كار مسيحي” و يروتستانيسم ريشه كرفته اند ولى ديككر مذاهب نيز رسانه هاى خود را دارند. 
باورهاى عرفانى اى كه با عنوان نيو ايج(1) يا باورهاى متمركز بر جويندكان راه شناخته مى شوند, فعاليت هاى رسانه اى جشم كير و يرهزينه اى را يديد 
آورده اندء هرجند كه اين كرايش ها بيش از راديو و تلويزيون در قالب هيئت هاى مذهبي سنتى تر فعال بوده اند. يزوهشكران به تدريج اين كردارهاى 
رسانه اى را در بستر دغدغه اى كلى تر در مورد فرهنكك مادى مذهب(1) بررسى مى كنند. مطالعاتى كه در اين حوزه صورت كرفته اند هر جيزى را از 
كارت هاى خوشامدكويى تا فعاليت هاى خاكك سبارىء هداياء تصويرسازى براى تقويم هاء هنرهاى بومى و به طور كلى طيف وسيع اشكالى كه مذهب 
عن لواف كوا لبها ميااك راس يدا عو هلين وفنا الى #الأانى يه كوف كي ف سروف بوريس 8 اق الكل رما لانن أكون ار في قال 
نسبت هاى مختلفى با حوزه هاى جمعيت شناختى كوناكونٍ مذهبى و غيرمذهبى بيدا مى كنند. براى نمونه» بخش عظيم و با نفوذى از صنعت نشر طيفى از 
سازمان هاء حساسيت ها و كروه هاى مذهبى را تحت يوشش خود قرار مى دهد؛ با نشرياتى مانند 190337 /11]1561311[1[9) و فعاليت هاى انتشاراتى 
كوناكونٍ منتسب به آن» كه نقشى محورى در قطب محافظه كار طيفٍ يروتستان ها ايفا مى كند؛ در سوى ديكر اين طيفء نشرية50[010117©15 و فعاليت 


هاى آن جاى مى كيرد و هم جنين مجموعة بنكّاه هاى كاتوليكك و يهودى اى كه هر يكك بازيكران مهمى در اين عرصه به شمار مى آيند. 


١‏ - 806 /الاع1! : منظور نويسنده كرايش ها و نحله هاى شبه عرفانى اى است كه در جند دهة اخير از تلفيق برخى عناصر اديان و آيين هاى غربى و به 
ويزه شرقى با كرايش هايى جون طبيعت باورى» محيط زيست كرايى» علم كرايى» نظام هاى يزشكى بديل و...» در كشورهاى غربى يديد آمده اند. (م.) 

؟- لاوأوذاع؟ 06 ]نا اناه 136131 فرهنكك مادى يكى از زير شاخه هاى مطالعات فرهنكى است كه اخيراً در محافل دانشكاهى غرب مطرح شده 
است. منظور از فرهنكك مادى مذهبء مطالعةٌ جزء نكر و انضمامى رفتار هاء نهاد ها و اشيايى است كه در يكك فرهنكك خاص در بسترى مذهبى معنا مى 


يابند و در همان حال خود جزء سازنده اى از آن به شمار مى آيند. (م.) 


صن :17 


هم جنين حوزه هاى جمعيت شناختى كوناكونء رسانه هاى عامه يسند را نيز به شيوه هاى خاص خود مصرف مى كنند؛ شيوه هايى كه باز هم از نظر 
مذهبى يا معنوى بامعنا هستند. فرهنكك جوانان نيز از اين نظر حوزة علايق خاصى را تشكيل مى دهد و به ويزه در زمينة تخصيص و سازكارسازى طيفى از 


رسانه ها بر طبق جست وجوهاى خويش براى معانى معنوى يا مذهبى فعال است. 


در ميان رسانه هايى كه بيش از همه با فرهنكك هاى جوان و در حال زايش در ارتباط هستندء بايد از فن آورى هايى ياد كرد كه به ويه در انتهاى سدة 
بيستم و آغاز سدة بيست و يكم اهميت يافته اند؛ رسانه هاى ديجيتالٍ اينترنت» وسايل ارتباطى شخصى و شبكة جهانى. اين رسانه ها با ظهور خود جشم 
اندازهاى با اهميتى در حوزه هاى مذهب و مسائل معنوى كشودند. كسترة وسيعى از وب سايت هاء جلسات» خدمات كروهى و ديكر فعاليت هاى اينترنتى 
از مضامين و تداعى هاى مذهبى كمتر آشكار و خودآ كاهانه اى بهره مى برند. با اين كه اينترنت و شبكة جهانى بتانسيل زيادى در جهت تبديل شدن به 
جبهةٌ تازه اى براى تحوّل مذهب از خود نشان مى دهند, دلايل كافى براى اين كمان وجود دارد كه بخش قابل توجه آن جه در اين رسانة تازه مى كذرد. 
بيشتر خصلتى معمولى و زمينى دارد. در همان حالء رسانه هاى ديجيتالٍ در حال ظهورى جون يبيام رسانى فورى(1١)‏ ممكن است حكايت از د كركونى 
هايى باز هم بيشتر در نحوةٌ بيان و تحقق مذهب داشته باشند. در حوزهُ تحول رسانه هاء دكركونى؛ همواره حكم قاعده را داشته است و تعامل رسانه با 
مذهب در آينده نيز كماكان از دك ركونى هاى تكنولوزيكك و فرهنككى سرجشمه خواهد كرفت. 


نوشتةٌ استوارت هوور 


ترجمة مجيد اخكر 


-١‏ 655301110 311]أكداً 


ص .م 

براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 
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صن :782 

رسانه ها در اسراييل 

اشاره 

رسانه ها در اسراييل 

برنامه هاى كفت وكويى در رسانه هاست. هم جنين رسانة دينى جداكانه اى نيز وجود دارد كه نيازهاى خبرى و اطلاعاتى كروه هايى مانند حردى ها(١)‏ 
(معادل عبرى زاهدان) و ارتدكس هاى مدرن يا دعتى لثومى12) (به معناى دينداران ملى) _ دو جريان اصلى دينى __ را در اسراييل تأفين نتن كد 


دك ركونى ها در ساختار رسانه هاء مانند توجه به جايكاه دين در خبررسانى جمعى و اينترنت و دك ركونى هاى درونى خردى ها و دعتى لتومى هاء رسانه 


هاى 


١321ل‏ 
؟- ألالاع| 0311آ] 


صن :11/1 

جمعى را به عامل فرعى شكل دهنده هويت دينى معاصر و يل ارتباطى ميان كروه هاى دينى و سكولار در اسراييل تبديل كرده است. 
رسانه هاى جمعى 

رسانه هاى جمعى 


رسانه هاء كانال اصلى هستند. سكولارهاء بيشتر سنت كرا ها و جمعيت ديندار كشور _ كه شامل /7١‏ يهوديان اسراييل مى شوند _ اطلاعات لازم دربارة 
دين رااز رسانه ها به دست مى آورند. يوشش دين در رسانه هاى جمعى دو دسته است: داستان هاى خبرى مرتبط با دين و كزارش __داستان هايى دربارة 
دين كه ربطى به اخبار روزانه ندارند. يوشش خبرى دينء بيشتر درباره دين و دولت است كه شامل احزاب سياسي دينى _ كه يكك بنجم از ٠١١‏ كرسى 
مجلس را دراختيار دارند و در تشكيل حكومت ائتلافى سهيم اند _ بودجه هاى حكومتى براى يشيواها(١)‏ (دانشكاه ها)» استثنائات ارتش براى دانشجويان 
نهادهاى عالى دينى» منزلت جريان هاى دينى كوجكك ولى در حال رشد غير ارتدكس (محافظه كاران و اصلاح طلبانى كه حكومت مركزىء آنان را به 
رسميت نمى شناسد)» يرسش آن ها از جايكاه رسمى دخالت ها در دين و مسئله شبات(؟) و كشروت(0) (قوانين حلال و حرام) در نهادهاى كروهى؛ مى 
شود. روزنامه هاى ملى ديكرء راديو و تلويزيون هر كدام خبرنكارى در حوزة مسائل دينى دارند كه وقايع مهم را ١‏ ساعته يوشش مى دهند. مسائل ديني 
داخلى مانند زندكى كنيسه اى» آيبن هاى دينى» خاخام هاء نهادهاى آموزش دينى به استثناى نهادهاى متكى به بودجة حكومتى و كروه هاى دينى جوانان» 
توجه جندانى جلب نمى كنند. كاه احكام قضايى(5) معمول در رسانه هاى مردمى مطرح مى شوند؛ مانند روزنامه هاى يديعوت أخرونوت(2) و مُعريو(2) 


آن هم فقط در حالتى كه نوعى انحراف از دين به نظر برسد. استثنا در اين باره» روزهاى تعطيل دينى است كه معمولا با عكس ها و كزارش هاى 


-١‏ غأ0/اأطوعلا 
؟- 536631 

*- انال طدق»ا 

ع- مطأكاناوعم 

ه- أممم ادلم أمأالع/ا 
ع- /10 33 


ص :7:8 


تلويزيونى در شب و روز عيد همراه است؛ مانند كزارش هايى درباره غذاهاى عيد ينّرح» لباس هاى ويِرْه كودكان براى تعطيلات عيد يوريم يا كارهاى 
كوناكونى كه دينداران و سكولارهاى اسراييل براى كذراندن تعطيلات در عيد يسح و سوكوت(1) انجام مى دهند. تتردى ها _ كه 50٠‏ هزار نفر از ينج 
ميليون يهودى اسراييل را تشكيل مى دهند _ به سبب نفود سياسى و شيوه ضدمدرنى كه براى زندكى بركزيده اندء از بالاترين يوشش خبرى برخوردارند. 
امروزه ارتدكس هاى مدرن 18٠١0(‏ هزار نفر) كمتر به يرسش هايى در باره دين و دولت مى يردازند و بيشتر به دنبال طرح اسكان در كرانه باخترى يا همان 
منطقه اى كه در كتاب مقدسء» يهوديه نام داردء هستند كه در سال 1981 به دست آمد. در خبرها به اصلاح طلبان و محافظه كاران توجهى نمى شود؛ مكر 
زمانى كه به اقتدار ارتدكس ها در برابر حكومت يا دادكاه عالى اعتراض كنند. هر جند مسلمانان يكك شثم اسراييل را تشكيل مى دهند و مهم ترين 
كليساهاى مسيحى در اورشليمء ناصريه و بيت اللحم (در فلسطين) استء يوشش خبرى اين دو كروه؛ نزديكك صفر است. اخبار دينى» محدود به ستونى در 
جمعه هاى هر سه روزنامه ملى اسراييل يعنى هاآرتس» يديعوت أخرنوت و مُعريو» اختصاص به خواندن كتاب مقدس دارد. كرايش هاى رايج در رفتار 


دينى كاهى سوره روزنامه ها مى شود. 


مطبوعات خردى ها 


اشاره 
مطبوعات خردى ها 
زير فصل ها 


ساختار 


مطبوعات دينى به دو دسته مطبوعات خردى و مطبوعات ارتدكس تقسيم مى شوند؛ مطبوعات خردىء روزنامه هاى وابسته به حزب يا نهاد هستند. دو 


-١‏ 161101لا5 به معناى (سايبان ها)؛ (م.) 


صن :191 


روزنامه خردى وجود دارد: اولى كّموديع(1) نام دارد كه در سال 1984 بنا شد و اركان حزب سياسى آكودت ييسرائل(؟) و نماينده كرايش خردى هاى 
حاسيدى اشكنازى است و با دادكاه كرار(؟)حاسيديون رابطه نزديكى دارد. روزنامه عقايد توراتى» ياتّتد نئمان(؟) اركان حزب دِكل توراء(2) نماينده 
كرايش حتردى هاى اشكنازى غير حاسيدى يا همان ليتوانيايى هاست. اين روزنامه را در سال 1988 خاخام اليعزر شاخ» رهبر نخبكان يشيواى يونوور(2) در 
بنه براق(/) بنيان نهاد؛ يس از آن كه اين كروه از شوراى فرزانكان تورات( كنار رفت _ كه كروهى از خاخام هاى خردى اشكنازى بودند _ 
خوانند كان روزنامه هاء حردى هاى را با توجه به زمينه اشكنازى يا سفاردى شان از هم متمايز مى كنند. هر كدام از اين روزنامه ها با شمار نزديكك سى 
هزار نسخه منتشر مى شوند به جز راديو كه فقط رسانه اين كروه است؛ روزنامه هاء نقش عمده اى در ياركيرى سياسى دارند» /51/ از خردى هاى, هّموديع 


و 0 ياد نئمان مى خوانند. 


حزب سياسى سفاردى شاس(4) در سال 1497 روزنامه خود را با نام يوم ليوم(١1)‏ منتشر كرد كه كمى بعد تبديل به هفته نامه شد. شماركان تقريبى اين 
هفته نامه» سه هزار نسخه است؛ بر خلااف هموديع وياد مان _ كه رسانه هايى براى يوشش اخبار هستند _ يوم ليوم» فضاى بيشترى به فعاليت هاى 
حزبى و خاخام عووّديا ييف(11) اختصاص مى دهد. ديكر مؤسسه هاى انتشاراتى نهادى عبارتند از هَمَحَنِهِ َردى.(11) هفته نامه حاسيديون بلز؛(١‏ 
كفّر >حبد»(؟1) اركان حاسيديون حّد182(4) هاعدا»(12) اركان شوراى فرزانكان تورات؛ و هَهوما(!1١)‏ اركان نطوره قرطا(14) بخشى از حاسيديون 


سَتمار.(19١)‏ اين ها بيشتر از آن كه خبرى باشند» اختصاص به 


-١‏ 0013مم3لا 

40100036 اع153‎ ١ 

ع زورع0 

ع- مروممععالة لعأولا 

ه- ط103 اعوع0ا به معناى يرجم هاى تورات؛ (م.) 
ع- قلاأطاوع لا ادع /اومممط 

30اع5 أعمظ 

- 53065 0131 1 ]0 اأعونام عط 
5135 

-٠‏ زولا ع1 للاولا به معناى روز به روز؛ (م.) 
1١‏ أع05ل ط01/3013 أططق] 

١١‏ ال نقطقلا طاعمقطهمولنا 

+ عجاع8 

ع١-30طولط‏ 31 كا 

-١١‏ 3630لا 

ع١-‏ ط3603ك 

7 ا ةلصمط3ا 

1 3/ 31> أع باعلا 

5311131-69 


71١: صن‎ 


تحليل سياسى اخبار دارند, به جز كفّر بد كه كزارش كر برنامه هاى جهانى حتبدهاست و ير از مقالاتى در ستايش خاخام هاى مرده اى است كه زمانى» 
رهبرى جنيش را برعهده داشته اند. از دهه 198٠١‏ به بعد انحصار ارتد كس ها كه حاصل بخشى از مطبوعات بودء توسط هفته نامه هاى نوياى خخردى با 
كرايش تجارىء به جالش كشيده شد. اين كار را روزنامه نككارانى با كرايش هاى حردى انجام دادند كه از فن هايى مانند كرافيكك مدرنء عنوان هاى 


جنجالى و يوشش خبرى و موضوع هاى متنوع ترى _ نسبت به رسانه هاى تثبيت شده خردى __استفاده مى كردند. 


نخستين هفته نامه ها _ كه امروزه ديكر منتشر نمى شوند _ عرو شّبات(١)‏ و يوم شيشى(1) بودند. هفته نامه هاى اصلى ميشياها(؟) و بقهيلال؟) هر دو در 
سال ١9917‏ تأسيس شدند. تلاش هاى بيهوده خاخام هاى خردى براى متوقف كردن يديده رسانه هاى تجارى شكست خورد و دليلش» وجود كرايشى در 
اين كروه بود كه مى خواست اطلاع رسانى بهترى صورت كيرد و كمتر از جامعه مدرن اسراييل دور باشد. زمانى كه دولت اسراييل تأسيس شدء رهبران 
دينى خردى ها آن را انكار كردند؛ جون معتقد بودند اين دولت» بيش از موعد شكل كرفته است و بيش از ظهور مسيح. دولت مقتدر يهودى تأسيس نمى 


شود. حزب آكودت يبسرائل در حكومت ائتلافى اين كشور مشاركت نكرد. حردى ها به خدمت سربازى نيز نمى روند. 


محتوا 


مطبوعات حتردى ها بسيار تحت تأثير اصول يهوديت هستند. آنان بيشتر» واقعيتى را نشان مى دهند كه بايد باشدء نه واقعيتى كه هست. با تكيه بر اين 


-١‏ غأ3ططقطاك امع 
؟- أطواطك رملا 
33م اذ الا 

ع- والطعكاع8 


"١١: ص‎ 


كزاره كتاب مقدس كه سرزمين اسراييل مقدس خواهد بود. سردبيران مطبوعات خردى به دنبال اطمينان از اين مسئله اند كه وقتى روزنامه شان وارد خانه 
يكك خردى شدء موجب كناه آلودشدن فضاى خانواده نمى شود. هر روزنامه اى» مسئول سانسور (نماينده اى از سوى خاخام ها) دارد كه كارش بررسى 
مطالبى است كه بايد روز بعد منتشر شونه؛ بالاتر از او» كروهى از خاخام ها هستند كه خط مشى تحريريه را مشخص مى كنند. هيج نوع مطلبى درباره 
سر كرمى» ورزشء» خوانند كان زنان و مسائل جنسى در اين نشريات منتشر نمى شود؛ براى نمونه درباره ايدز با نام بيمارى واكيردار حرف مى زنند. براى 
دور زدن مرزها در زمانى كه بايد اطلاعات مهمى منتشر شوندء ياتد نئمان و هّموديع ستونى با نام روزبه روز و دستورجلسه دارند كه در آن» ضمن حمله به 
موضوع كفت و كو (به عنوان مقوله اى غيريهودى) براى نمونه ييروزى اسراييل در رويدادى ورزشىء خوانندكان را از اخبار مربوط به آن آكاه مى كنند. 
روزنامه هاى حزبى, سانسور را در مسائل درونى حزب إعمال مى كنند؛ براى نمونه» زمانى كه روزنامه اى» رهبرى دينى را باسوادترين و آكاه ترين خاخام 
وصف مى كند» مى فهميم كه اين خاخام با روزنامه و طرفدارانش روابطى دارد. هم جنين سانسور همواره نقش يهوديان را در جايكاه قومى كه مسئوليت 
شان ساختن جامعه الكوست,ء لحاظ مى كند. رسانه هاى خردى» جهان سكولار رااز بالا مى نكرند؛ با آن دشمنى مى كنند و تلاش در اصلاحش دارند. 
خردى هاء يهودى اند و يهوديان سكولارء اسراييلى اند؛ آنان بر اين باورند كه براى ساختن جامعه ايده آل يهودىء بايد اسراييلى ها را نجات داد. آموزش 


يهوديان سكولار» آموزشى ييشرفته به معناى منفى آن است كه از ديد تردى ها عاملى براى افزايش جرم و جنايت است. 


"١١: ص‎ 


حب ها با دانشكاه ها و آكادمى هاء ارتباط نزديكك دارند. ديندار امروزى به مثابه يهوديى كمراه نكوهش مى كشتء در حالى كه به دينداران غيريهودى 


اشاره اى نمى شود و بيشترين انتقاد به صهيونيسم است. 


هيج كاه ارتش اسرايبل با نام واقعى اش _ نيروهاى دفاعى اسرايبل(1) _ خوانده نمى شود؛ زيرا تنها مدافع واقعى اسراييل» خداوند است. دادكاه عالى 
اسراييل» همواره نقد مى شود به اين دليل كه تصميماتش بر اساس هّلاخاء(7) قانون دينى يهوديان» استوار نيست؛ احكام دادكاه بيشتر قوانين خوانده مى 
شوند و خبرهاى دادكاه؛ هميشه با جمله «دادكاه تصميم كرفت» آغاز مى شوند. رسانه هاى سكولار» همواره سهل انككار. ضدثبات و كافر خوانده مى 
شوند. مطبوعات ححردى خبرنكاران اندكى دارند و بيشتر بر اخبار خب كزارى ها استوارند. بيشتر مطالب آن هاء تحليل و تفسير اخبار بر اساس نوع نكاه 
خردى است. يكى از اخبار داغ مشهورء ماجراى يبسرائل كاتضُور(!) است؛ خبرنكارى كه براى شعاريم(؟) كار مى كرد و در سال 21917 كزارش جشن 
ورود اولين هواييماى اف ١0‏ آمريكا به ارتش اسراييل را منتشر كرد كه روز شبات وارد اسراييل شد. اين داستان» بحرانى در حكومت ائتلافى يديد آورد 
كه سرانجام» موجب سقوط دولت اسحاق رابين شد. رسانه هاى تجاري حردى در حالى كه از انتشار مطالب غيراخلاقى _ كه احساسات ردى ها را 
جريحه دار مى كند _ خوددارى مى كنند, توانسته اند سطح جديدى از آزادى مطبوعات را در اين جامعه به شدت سلسله مراتبى تعريف كنند. كزارش 
هاى اين مطبوعات فراتر از اختيار و جهت دهى شوراى نخبكان تورات است و به مسائل سياسى احزاب خردى و فساد در نهادهاى حردى نيز مى بردازند؛ 


هم جنين اين مطبوعات» جعبه ياندورايى را كشوده اند كه وجودش در ميان حلقه هاى حردى 


-١‏ وع010] عممع]ع را اعت :15 ع1 
؟- طحطكاتاقط 

ع زع/ا0جأ3»ا| اع1513 

ع- للأنقع لك 


صن :717 


انكار مى شد؛ مسائلى مانند اخراج ححتردى ها از يشيواهاء تبعيض در مدارس حردى ميان دانش آموزان اشكنازى و سفاردى و كودكان مبتلا به سندرم 
داون.10) تفاوت كيفى شديد ميان كزارش هاى مطبوعات دينى و كل مطبوعات ديكر اين است كه مطبوعات ديكرء مسائل دينى بيشترى را بوشش مى 
دهند. اين امرء شامل تصاوير جالبى از نخبكان دينى؛ تاريخ يهوديت؛ كفت وكو بر سر يرسش هاى معاصر از قانون يهود» مطالب خواندنى در روزهاى 
تعطيل» بخش هايى شامل مسائل زنان و مرور كتاب هاى ناشران دينى نيز مى شود؛ برخى ازاين مطالب در ضميمه شب شبات روزنامه ها منتشر مى شود. 
ضميمه جداكانه به آن دسته از خوانند كان كه نمى خواهند در روز مقدس شّبات» مطالب سكولار بخوانند» اجازه مى دهد فقط ضميمه هاى قادٌّش(1) را 
مطالعه كثند. 


مطبوعات ارتدكس مدرن 
مطبوعات ارتدكس مدرن 


حزب دينى _ ملى» روزنامه اى با نام هصوفه() را با شماركان روزانه 46٠١‏ وهم جنين 1٠٠١‏ در روز شبات» منتشر مى كند؛ برخلاف روزنامه هاى 
خردى» تأثير اين روزنامه كمتر است به اين دليل كه ارتدكس هاى مدرن. بيشتر روزنامه هاى رايج را مى خوانند. به تازكى» مطبوعات ضدملى كرايى 
رشد كرده اند» مطبوعاتى كه تنها ارتدكس هاى مدرن آن ها را مى خوانئد و مانند حلقه ارتباطى يهوديان ساكن در يهوديه» سامره و غزه هستند. هفته نامه 
بَشْوّع(5) در سال تأسيس شد و درآمد آن از تبليغات است. هفته نامه مقور ريشون(2) كه در سال 1991 تأسيس شدء كرايش دينى جندان مشخصى 


ندارد. 
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31١5: ص‎ 


خبربراكنى دينى 
خبريراكنى دينى 


خبريراكنى به دو شكل تقسيم شده است: محتواهاى دينى در بنكاه هاى خبريراكنى عمومى و ايستكاه هاى خبريراكنى ويزه دينداران؛ خبريراكنى دينى؛ 
بسيار متأثر از الككوى خبريراكنى جمعى اسراييل است. راديو و تلويزيون اسراييل از سال ١988‏ و 1988 به بعد اقتدار مطلق دارند و فراتر از اين هاء بخشى از 
دفتر نخست وزيرى هستند. در راديو و تلويزيون اسرايبل» بخش دينى فعال است. طبق قانون خبريراكنى» كا ركرد بخش دينى در بنككاه هاى خبريراكنى 
اسراييل» تقويت رابطه اسراييلى ها با ميراث يهود وارزش هاى آن و افزايش دانش نسبت به آن است. برنامه هاى يوشش دهنده اصلى يهود در اسراييل و 
كروه هاى يهودى خارج از كشورء آهنكك هاى آبين نماز و حاسيدىء.(1) كفت وكوهايى درباره خواندن هفتكى كتاب مقدس و برنامه هاى مناسبتى در 
روزهاى تعطيل است. طبق توافق حكومتى سال :198٠‏ هدايت بخش دينى راديو اسراييل را حزب ملى ارتدكس هاى مدرن(؟) (58]|[ا) بر عهده دارد و 
اين كروه» يس از راديو اسراييل» كروهى مقتدر در عرصه عمومى شد تا اندازه اى كه كارمندان اين بخش هاء همكّى به اعضاى 1112| نزديكك شدند. 
برنامه هاء محتوايى ارتدكسى به ويه ارتدكس مدرن دارند و برنامه هاى كوتاهى نيز درباره جنبش هاى غيرارتد كس محافظه كار و اصلاح طلب يخش 
مى شوند كه نقش كم رنككشان را در اسراييل نشان مى دهند. اندكى از مسلمانان عرب نيز در برنامه هاى عرب زبان راديو و تلويزيون سراسرى اسرابيل» 
برنامه دارند. اعتراض خردى ها به برنامه هاى راديو اسراييل به دو دليل است: نخستء اين برنامه ها براى خانه هايى مناسب نيست كه ساكنان آن خردى 


هستند؛ دوم» اين برنامه هاء بخشى از ساختار دولت صهيونيستى است. البته دسته اى نيز به 


١‏ - عأولاططا 51012كقط»© 350 أعأكناما |13 مامق 
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اخبار راديو اسراييل كوش مى دهند. كروهى ديكرء يكى از ايستكاه هاى غيرمجاز دينى ناسيوناليست _ مدرن به ويزه عاروتس شِوّع010ارا برمى كزينند كه 
الاسال انه 1غ زان ضطان اذل ور سال 78 فال و 


در سال 1998, حكومت اسراييل» نياز به وجود ايستكاهى راديويى را براى كروه هاى دينى رسمى كرد و نخستين اين هاء راديو قول حى(7) بود. اين 
ايستكاه براى تخردى ها و ارتدكس هاى مدرن است ولى هدايت آن در دست خردى ها است. 


ايستككاه هاى راديويى غيرمجاز بسيارى تأسيس شده اند كه بيشتر دينى هستئد و يشتيبان آن هاء حزب دينى شاس است. راديو امت»() رادي و١٠٠٠‏ و راديو 
٠‏ بيشتر شامل برنامه هايى درباره درس هاى دينى شيعوريم(5) و سرودهاى مذهبى است. حزب شاس در دهه نود براى قانونى كردن اين ايستكاه ها 
ناموفق بود. ارتدكس هاى مدرن. بيشتر به راديوى ملى كوش مى دهند و تلويزيون ملى را تماشا مى كنند. ناخوشنودى ارتدكس هاى مدرن از برنامه هاى 
تلويزيون به تأسيس كانال تلويزيونى تخلت(2) در سال 7٠٠١*‏ منجر شد كه به كروه سنتى اسراييل اختصاص داشت و برنامه هاى نوآورانه اى درباره تاريخ 
يهود در آن ساخته مى شد؛ ولى از نظر اقتصادى شكست خورده و تعطيل شد. 


تبليغات و روايط عمومى 
تبليغات و روابط عمومى 


خاخام هاى خردى بيشتر از يوسترهاى ديوارى كه در نواحى مذهبى نشين نصب مى شوندء استفاده مى كنند تا به افراد يا كروه هايى حمله كنند كه به 


نظرشان رفتار مناسبى ندارند. امروزه خاخام هاى ارتد كس در اسراييل استفاده 


7-١‏ 2ل 1م 
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صن :5171 


همه جانبه اى از رسانه ها مى كنند و كانال هاى سنتى ارتباطى را مانند منبر كنيسه مى دانند. اين كار شامل حضور يردامنه آن ها در راديوها و روزنامه هاى 
دينى مى شود. يديده جديد در كنيسه هاء انتشار بولتن هاى خبرى هفتككى است كه كار حرفه اى روى آن ها انجام مى شود و شامل مقالاتى از خاخام هاء 
بيشتر با موضوع خواندن هفتككى كتاب مقدس و يرسش هايى درباره قانون يهود است. اين بولتن ها بيشتر در شب شبات در كنيسه ها يبخش مى شوند. 
برخى از اين بولتن ها ازطرف نهادهاى سياسى حمايت مى شوند و خاخام هايى كه در آن ها مى نويسند تلويحاً ييام هاى سياسى صريحى درباره جدال 
اعراب و اسرابيل منتشر مى كنند. خاخام هاى اصلى ييشين» موردخاى الياهو و عووّديا يسيف» سخنرانى هاى هفتكى شان را از طريق ماهواره به بيروانشان در 
اسرابيل و خارج از كشور مى رساندند. رسانه هاى عمومى كمتر به خاخام ها توجه مى كنند و تا حدى بر اين باورند كه شخصيت متعصب خاخام ها براى 
كفت وكوى رو در رو كه مشخصه كار خبرنكارى استء به كار نمى آيد. در ميدان تبليغات» كروه هاى ارتدكس مانند فمينيست هاء بر اين باورند كه بايد 
تبليغات با رويكرد روشن جنسى منع شود و برخى از ححردى ها نيز استفاده از محصولات شركت هايى را كه تبليغات تحريكك كننده دارند؛ ممنوع كرده 
اند. كرايش جديدتر در نتيجه يبشرفت استانداردهاى تجارى در كروه حردى» منع كردن شركت هايى است كه با تبليغات به مردم تلقين مى كنند و 


مخاطبان بالقوه رسانه هاى خردى را هدف قرار مى دهند. برخى از شركت هاى تبليغاتى _ تجارى با توجه به اين رويكرد كسترش يافته اند. 


الكوهاى مخاطبان 


"1١17: ص‎ 


كروه هاى دينى در رسانه هاى جريان اصلى» حضورى متفاوت با يهوديان عام در اسرايبل دارند. 78/ از مردم ديندار (حردى ها و ارتدكس هاى مدرن) 
كه خود را مؤمن مى دانند» در قياس با سكولارهاى اسراييل كه /١‏ هستند» هيج روزنامه اى نمى خوانند. اين امر به ويزه درباره خردى ها صدق مى كند. 
”از ردى ها هيج روزنامه اى نمى خوانند و تنها /٠‏ از آن ها روزنامه عمومى و غيردينى مطالعه مى كنند. 5#/ از اين كروه به راديو كوش نمى دهند 
كه از اين تعداد /"١‏ براى اين كار دليل مذهبى ندارند. 75/ از آنان به اخبار راديو قول حى كوش مى دهند. بسيارى از آنان به عاروتس شوّع (هفت) 
كوش مى دهند كه با توجه به كرايش ضدصهيونيستى اين ايستكاه راديويى» آمار شككّفتى است. تنها /٠5‏ از آنان به راديو اسراييل و 9/ به ايستكاه 
راديويى نظامى كاله صَهَل(١)‏ كوش مى دهند. توجه اندكك به راديو با توجه به تحولات سريع در وضعيت امنيتى اسرابيل» شكفت انكيز است. ايستكاه هاى 
راديويى غيرمجاز تقريباً وضع مشابهى دارند: 7١‏ از حردى ها به قول نِشامال؟) و 15/ از آنان به راديو ٠١‏ كوش مى دهند. استفاده از تلويزيون در كروه 
هاى خردى ممنوع است به اين دليل كه برنامه هايش به لحاظ اخلاقى نامناسب تشخيص داده مى شودء اين در حالى است كه سر كرمى به خودى خود 
مجاز است؛ يس مشخص مى شود كه دليل اين كروه براى منع تلويزيون» فقط اتلاف وقت در تحصيل علوم دينى نيست. ميان كروه هاى اسراييلى يهودى 
دربارة دين تفاوت وجود دارد. فقط 7/ تا "/ از اسرايبلى هاى سكولار به شيعوريم كوش مى دهند و برنامه هايى درباره دين وسنت 58/ و /9/ براى 
يهوديان ارتدكس و 20 و 858/ براى يهوديان حردى است. مقايسه كنيد با برنامه هاى سنتى اسراييلى كه /7١‏ و 17/ است. 


-١‏ |2303 أ/03) به معناى مانند خانه؛ (م.) 
؟- ومسقطدعءلظا كا 
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رسانه و روابط سكولار _ دينى 
رسانه و روابط سكولار _ دينى 


رسانه هاى جمعى بر ادراكك دينداران و سكولارها و بر روابط نه جندان دوستانه آنان تأثير مى كذارند. خردى ها با حمله به شيوه زندكى اسراييلى هاى 
سكولار آن ها را نامشروع مى دانند. از سوى ديك دغدغه بوشش خبرى در رسانه هاى جمعى اسراييل درباره احزاب سياسي دينى و مسئله رابطه دين و 
دولت» آشكارا كرايش به حمايت از تردى ها دارد و اين موجب شده كه كروه هاى سكولارء ذهنيت بدى از ختردى ها براى خود بسازند. رسانه در مقام 
نهادٍ سازنده كليشه مى تواند در درك مردم از خاخام تأثي ركذار باشدء او ممكن است در رسانه هاى دينى ستايش شود؛ ولى در رسانه هاى جمعى احتمالاً 
جندان ازاو استقبال نمى شود. تصاوير تلويزيون و عكس هاى مطبوعات از حردى ها آنان را هم جون كروهى عقب مانده نشان مى دهد كه توان نفوذ به 
دنياى درون خود را ندارند. درباره كرايش مردم شناسانة ارتدكس ها به خانواده هاى بزركك نيز همين امر صدق مى كند. در سال ١448‏ وطن يرستى از 
ارتدكس هاى مدرن, اسحاق رابين _ نخست وزير _را ترور كرد كه موجب افزايش تنش هاى دينداران و سكولارها در اسراييل شد. در سال 8١ 2370٠‏ 
از حردى ها براين باور بودند كه رسانه ها موجب برخورد و اختلاف اند و /١9‏ درباره برخى رسانه ها جنين نظرى داشتند. در يرسشى درباره اعتماد به 
رسانه ها با مقياس ١‏ تا ه. حردى ها ميانكين 237/7 ارتدكس هاى مدرن 28/7 سنتى ها 48/7 و سكولارها ١7//"‏ را به دست آوردند. تنش هاى دين و 
دولت و نفوذ سياسي احزاب سياسى _ دينى بيشتر موضوع كفت وكوست به ويزه در رسانه هاى الكترونيكك؛ با توجه به اين كه كفت وكو به دو طرف 


اجازه مى دهد درونيات خود را آشكار كنندء اين برنامه ها در بيشتر موارد به اختلاف ختم مى شوند. در نتيجه يراكند كى و تنوع 


"١94: ص‎ 


رسانه هاء جه در راديو و تلويزيون مجاز و جه در راديوهاى غيرمجازء اين كونه بحث ها رايج تر و محبوب تر شده است؛ همين است كه هر مخاطبى به 
ايستكاه خود كوش مى دهد و برنامه خود را نككّاه مى كند. كروه ارتدكس هاى مدرن تلاش كردند تصوير رسانه اى خود را از راه تشويق اعضاى شان به 
حرفه روزنامه نككارى بهتر نشان دهند و امروزه تعداد بسيارى از روزنامه نككارهاى شاغل در رسانه ها از اعضاى اين كروه هستند. مطالعات رسانه اى وارد 
دروس آموزشى نهادهاى دينى شده است. مدرسه هنر مَعالٍ(١)‏ در اورشليم» آموزش فيلم سازى در محدوده قانون يهود را درس مى دهد. با اين حال» هر 


جه قدر هم اين كرايش» خلاقيت و دانش به همراه داشته باشد» در نهايت عاملى براى كاهش تنش دين و دولت است. 

اينترنت يهودى 

اينترنت يهودى 

اينترنت» عامل انقلابى در دست يابى به اطلاعات درباره يهود و يهوديان است. در سال ٠٠١8‏ حدود 886١0‏ وب سايت يهودى در شبكه وجود داشت. 


حاميان سايت هاى اينترنتى به مردمء كروه هاء سازمان هاء نهادها و مؤسسه هاى تجارى عادى تقسيم مى شوند. محتواى دينى در سايت هاى افراد عادى 
بيشتر شامل كتاب مقدسء تفسيرء تلمود و قانون يهود است. سايت ها به بازديدكنند كان اجازه مى دهند كه در مطالعه روزانه صفحه اى از تلمود شركت 
كنند و بحث هاى هفتككى درباره خواندن تورات را بشنوند. اين مطلب شامل تعدادى از برنامه هاى يبشرفته يهودى نيز هست. نخستين رهبران دينى كه به 


قابليت هاى اينترنت بى بردند حبد و عش تورا(؟) بودند» هم جنين 


13316 -١ 
؟ ا طونه 1 لاوتم‎ 
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سازمان هايى مانند جنبش هاى محافظه كار» ارتدكس و اصلاح طلبء كنيسه» سازمان هاى جمعى» رستوران هاى كاشرء مكان هايى كه براى يهوديان 
جالب است و ديكر خدمات به اين قوم. خبرها نيز شامل نسخه اينترنتى روزنامه هاى يهودى و اسراييلى است. مسائل تجارى تقريباً دير جاى خود را در 
اينترنت بيدا كردندء امروزه بيشتر» كتاب هاي دينى يهودى را از اين طريق مى فروشند. 

كنيسه مجازى نتوانست جاى خود را باز كند؛ جرا كه اينترنت نمى تواند معيارهاى قانون يهود را براى نما زكزار برآورده كند؛ ولى خاخام مجازى به 
يرسش هايى درباره قانون يهود ياسخ مى دهد. تعداد بسيارى از اين يرسش ها درباره ازدواج» روابط افراد و مسائل جنسى است. زمانى كه يرسش ها به 
كروه مشخصى از خاخام ها داده شودء خاخام مجازى ناشناس باقى مى ماند. مشاركت در اين سخنرانى ها و كب زدن درباره باورهاى دينى» هم جنين 
مشاركت در دروس دينى اى كه روى وب ارائه مى شوندء كم كم كروه هاى مجازى را خلق كرده اند. تأثير اينترنت بر هويت يهودى اين است كه كسانى 


كه به دنبال اطلاعات دينى هستند» راحت تر آن ها را به دست مى آورند. 


دو موضوع محبوب در اينترنت» تبارشناسى و تاريخ يهود است. منع رسمى اينترنت از طرف نخبككان خردى موجب شده است كه نشود ارزيابى دقيقى از 


كسانى داشت كه مخفيانه اين منع را مى شكنند. هم جنين اينترنت» دسترسى به كروه هاى يهودى ساكن در كشورهاى بسته را آسان تر مى كند. 
رسانه هاى يهوديان آواره 
رسانه هاى يهوديان آواره(1) 


رسانه هاى جمعى نقش مهمى در كروه هاى يهوديان آواره در "8٠‏ سال اخير داشته اند. از 8 ميليون و ٠‏ هزار نفر يهودى يراكنده در جهان, ه ميليون 


-١‏ عبارت يراكنده يا آواره معادل فارسى 1350013(] است كه به يهوديانى اشاره دارد كه خارج ازارض مقد س(فلسطين) زند كَى مى كنند. (م.) 


72١: ص‎ 


و١٠‏ هزار نفر در آمريكا زندكى مى كنند. رسانه ها خبرهاى محلى يهوديان» كروه يهودى ملى و خبرهايى از اسراييل و كروه هاى يهودى خارج از آن 
را منتشر مى كنند. افزون بر توليد خبر» مقاله» يادداشت و ريويو درباره هويت» فرهنكك و دين يهودى نيز منتشر مى شود. رسانه ها افزون بر كا ركرد غير 


رسمى شان نقش مهمى در تحكيم هويت يهودى و وحدت يهوديان در سراسر جهان دارند. 


نخستين مجله يهوديان به نام روزنامه آمستردام در سال 1218 در آمستردام تأسيس شد. نخستين روزنامه به معناى مدرن آن 0 (الانأاع2 عراع مماعواام 
5 025 نام داشت كه در لاييزيكك به سال 1877 منتشر مى شد و تا سال 1477 ادامه داشت. كاه نامه يهوديان لندن در سال ١85١‏ تأسيس 
شد و اتا امروز منتشر مى شود. هم زمان با رشد جنبش آزادى بخش يهوديان در قرن هجدهم؛ روزنامه هاى يهودى نيز رشد جشم كيرى داشتند تا جايى كه 
در يايان قرن نوزدهم تعداد آن ها به بيش از صد روزنامه و مجله يهودى در ارويا رسيد كه به آلمانى» عبرىء الكليسى» ييديش و لاتين منتشر مى شد. هم 
جنين تا سال روزنامه هايى در يايتخت هاى شرق ارويا منتشر مى شدند كه يس از ظهور نازيسم همكى تعطيل شدند. تعدادى روزنامه زيرزمينى نيز 
در دوران جنكك جهانى دوم در مناطق تحت نفوذ نازى ها از جمله كتوى ورشوء منتشر مى شد. هجوم توده هاى مهاجر يهودى به ايالات متحده در اواخر 
قرن نوزدهم واوايل قرن بيستم موجب تأسيس روزنامه و هفته نامه اى به زبان يبديش شد. كذشته از اخبار» در اين مطبوعات مطالبى درباره حقوق 
مهاجران و سرزمين جديد نيز منتشر مى شد. امروزه بيش از ينجاه هفته نامه و تعداد بسيارى دوهفته نامه و ماه نامه در ايالات متحده منتشر مى شود. يانزده 


هفته نامه يهودى نيز در اروياء 


777١: ص‎ 


هفت هفته نامه در كاناداء سه تا در آمريكاى لاتين و دو تا در ديكر نقاط جهان منتشر مى شود. افزون بر آن» تعداد بسيارى مطبوعات مناسبتى يا ماه نامه ها 
در مراكز كوناكون تجمع يهوديان در سراسر جهان منتشر مى شود. شوروى سابق با ظهور جهل نشريه يهودى» شاهد تولد دوباره مطبوعات يهودى در 
خاكك خود بود. 


مرجع اصلى اطلاعات درباره مطبوعات يهودى در سراسر جهانء آزانس تلكرافى يهود است. اين آزانس را جيكوب لاندو در لاهه تأسيس كرد و از سال 
5 محل آن به نيويوركك منتقل شاد. اين آزانس» شبكه كسترده اى از خبرنكارانٍ بيشتر ياره وقت را در آمريكاى شمالى و ديكّر نقاط جهان تحت 
يهودى محلى را به خريدن اين مطبوعات تشويق كرده است و از اين طريق است كه فدراسيون ها با كروه هاى يهودى ارتباط برقرار مى كنند؛ ولى از سوى 


ديكر» اين امر موجب تحديد آزادى رسانه در كزارش مسائل مربوط به يهوديان مى شود. 


اخبار اسراييل بخش مهمى از خبرهاى رسانه هاى يهودى امروز جهان است. هر روزه رسانه هاى اصلى دنيا جدال اعراب و اسراييل را يوشش مى دهند؛ 
ولى رسانه هاى يهودى با ديدكاهى كمتر انتقادى به ماجرا مى يردازند و كستره يهناورى از خبرهاء هم جون سياستء اقتصادء دين و جامعه اسراييل را 


يوشش مى دهند. اين رسانه ها با خوددارى از نقد دولت يهودىء يهوديان يراكنده در جهان را با اسراييل همدل مى كنند. 


صن :177 


در بسيارى از كشورها ايستككاه هاى راديويى يهودى وجود دارد كه در بيشتر موارد در هفته جند ساعت برنامه يخش مى كنند. مهم ترين ايستكاه هاى 
سرسام آور تا به حال نتيجه نداشته است؛ هر جند در جند كشورء تلويزيون دولتى؛ بخشى از برنامه هاى خود را به دين يهود اختصاص داده است. اينترنت 


تبديل به ابزار مهمى براى بيكيرى اخبار يهوديان شده است و بسيارى از سازمان هاى خبرى يهودىء اخبار خود را به صورت آن لاين منتشر مى كنند. 
رسانه هاى عرب 


رسانه هاى عرب 


دين موضوع مورد توجهى در رسانه هاى عربء اسراييل و مناطق فلسطينى است. در اسراييل» رسانه هاى عرب, شامل هفته نامه هايى مانند قول العرب(1) و 
سئاره(7) يكك ايستكاه راديويى دينى به نام راديو شمس 120 است كه مسائل دينى اعراب را يوشش مى دهند. 775 از اعراب اسراييل علاقه بسيارى به اخبار 
دينى دارند و 56/ تا حدى علاقه مندند. محتواى دينى خبرها دو نوع است: خبررسانى دينى» شامل نماز جمعه؛ مراسم دينى در طول ماه رمضان و سخترانى 
هاى روحانيان. اخبار مربوط به دين» شامل خبرهايى درباره منزلت مسجدالاقصى _ سومين مكان مقدس مسلمانان _ كه در بيت المقدس واقع شده است و 
كروه هايى از يهوديان بر آنند تا عبادتكاه خود را در آن جا بنا كنند و نيز مشاجره اى هميشكى در ناصريه بر سر بناى مسجدى بر خرابه هاى كليساى 


باسيليكاء است. خبرهايى كه به زبان عربى از تلويزيون و راديو اسراييل بخش مى شود كمتر به امور دينى مى يردازند. بوشش خبرى مسيحيت و وقايع 


مربوط 
-١‏ 4636-اق |مك>ا 
-١‏ 3123مأك-م 


5031765 


ككسيي 


به آن مانند جشن كر يسمسر در بيت اللحم از يوشش خبرى اسلام كمتر است؛ به اين دليل كه فقط 15 از اعراب اسراييل مسيحى اند. همين الكو در رسانه 


هاى فلسطينى نيز به جشم مى خورد. 


برخى از روزنامه هاى فلسطينى در ضميمه هفتككى خود درباره مسائل كوناكون از نكاه اسلام بحث مى كنند. تلويزيون فلسطين كه در كنترل دولت فلسطين 
استء برنامه خاصى در روزهاى جمعه دارد كه از مسجد غزه يخش مى شودء هم جنين برنامه هاى تلفنى درباره ماه رمضان كه افزون بر خبر» كزارش ها و 


تصاوير متنوعى از شخصيت ها و وقايع كليدى تاريخ اسلام يخش مى كند. 
نوشتةُ يوئل كوهن 


ترجمة امير احمدى آريان 


ص :7716 
براى مطالعة بيشتر 
براى مطالعةٌ بيشتر 
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من :111/1 
رمان ها 
اشاره 

رمان ها 


موقعيت رمان در برقرارى ارتباط مذهبى با مخاطبء يكى ديكر از فرم هاى ادبى است كه كاملا به برداشت از مذهب بستككى دارد. رمان از لحاظ تاريخى؛ 
نياز نظام ها و اصول اعتقادى راء از عرف و سنت كرفته تا كروه ها و فرقه هاى مذهبى كوناكونء برآورده نكرده است. در واقع رمان و انواع سبكك هاى 
ابتدايى آن مانند عاشقانه» طنز و داستان كوتاه؛ نه تنها راه خود را از روند مذهبى _ سنتى جامعه دور كرده؛ بلكه عملا به نفى آن يرداخته است. در دوره 
هاى رواج و رونق رمان _ نيمه هاى قرن هجدهم _ حجم انبوهى از كتاب هاى منتشر شده؛ در زمينة رمان و داستان كوتاه با يشت كردن به واقعيات» سعى 


در سركرم كردن مخاطب داشته اند و در راه رسيدن به اين مقصود در بهترين وضعء سطحى و ضعيف و در بدترين وضع» كمراه كننده 


ص :77 


بوده اند. مسلماً رمان ها فراتر از ارضاى شهوات و اميال نفسانى خوانندكان هستند و در وسعت بخشيدن به نككاه و ذهن مخاطبان در عرصه هاى اجتماعى و 
هنرى موفقيت هايى داشته اند. بسيارى از نخستين رمان هاء بنيانكذار يندهاى اخلاقى براى جوانان به ويه زن هاى جوان بوده اند. رمان هاى ساموئل 
ريجاردسن به نام ياملا و كلاريسا از همين نوع بودند و منبع و مرجع تقليد بسيارى از رمان هاى آموزنده شدند ولى در فاصله اى بسيار كوتاه» رمانٍ بى 
اعتنا به موضوعات اخلاقى» محدود به حفظ تقوا و خوددارى از بى بند و بارى هاى جنسىء به بيان تمايلات سركش غرايز» شور جوانى و زندكّى يرداخت 


كه نمونة بارز آن رمان تام جونز از هنرى فيلدينكك بود؛ داستانى از ماجراجويى ها و بلنديروازى هاى شهوانى قهرمان جوانٍ آن. 
بيدايش رمان 


ييدايش رمان 


زن هاء نخستين خوانند كان رمان در ١2٠‏ سال اول كسترش اين كونه ادبى بودند. رمان هاى قرن هجدهم و نوزدهم با موضوع سكسء فضايى به وجود 
آوردند كه خواه ناخواه نمى شد آن ها را جزو ادبيات جدى به حساب آورد و حضور آن ها در كنار ديكّر فعاليت هاى ادبى مانند حماسه» فلسفه و نوشته 
هاى علمى» حضورى فرعى و جانبى بود. با وجود شاهكار هايى كه هم رمان نويسان زن وهم رمان نويسان مرد يديد مى آوردند.» بخش عمده رمان هاى 
منتشره. نه براى ارائه كارى هنرمندانه كه به قصد سر كرم كردن خوانندكان و با اهدافى سودجويانه نوشته مى شدند. با اين همه كم نبودند رمان هايى كه 
در عين جلب توجه عام و فروش خوبء خوانندكان خاص و منتقدان سخت كير به آن توجه مى كردند. محققان ادبى اتفاق نظر دارند كه نخستين رمان 


شناخته شده در 


ص :719 


جهانء رمان عشقى افسانه كنجى است كه ليدى موراساكى شيكيبوء اهل اين در قرن يازدهم آن را يديد آورد. شاهكار اسبانيايى ميكل د سروانتس به نام 
دن كيشوت در نخستين سال هاى قرن هفدهم (18:8) منتشر شد كه مهم ترين كام در مرحله عبور از حماسه به رمان به حساب مى آيد. يس از آن رمان 
هاى حجيم بسيارى به انكليسى منتشر شدند؛ مانند اورونكو اثر آفرا بن (15/4)) رابينسون كروزوثه اثر دانيل دفو ,)١1177(‏ مول فلاندرز (11/77) و سفرهاى 
كاليور اثر جاناتان سويفت (17/78). با توجه به اين كه اين كتاب هاء به ويه رابينسون كروزوثئه بافت داستانى يكك يارجه حجيمى نداشتند و به زند كَى نامه 
هاى خود نوشتٍ تخيلى و شاخ و بركك يافته» شباهت دارندء وازه دقيق رمان را نمى شود به آن ها اطلاق كرد. در واقع شرح ماجراهايى كه براى شخصيتى 
خيالى روى مى داد؛ فاصله اى ميان قهرمان داستان و راوى ايجاد مى كرد. نويسند كان و ناشران هر دو با دامن زدن به تخيلات خواننده و منحرف كردن 
ذهن او از واقعيات تا مى توا نستند بازا ركرمى براى آثار خود به وجود مى آوردند. البته در 5 ثارى كه نام برده شدء نكات اخلاقى ارزشمندى وجود دارد و 
ذهن خواننده را ير بار مى كند ولى نمى شود آن ها را رمان مذهبى ناميد يا فعاليتى ادبى براى تبيين آرا و عقايد مذهبى دانست. در واقع در عصر حاضرء 


مذهبى هاى سنتىء رمان ها را تأييد و قبول نمى كنند. 


نخستين اثرى كه بسيارى آن را اولين كار جدى رمان شناخته اند» رمان مكاتبه اى ساموثل ريجاردسن به نام ياملا (1780) _ رمان با مجموعه اى از نامه ها 
است. سيس او در سال هاى 77١و »١7/58/8‏ كلاريسا را به جاب رساند. اثر مهم ديكر در زمينه رمانء تام جونز اثر هنرى فيلدينكك (1789) بود. اين آثار 


با زندكى نامه هاى خود نوشتٍ تخيلى كه در بالا نام برديم» وجه تمايز آشكارى 


صن :17 


داشتند و تا اندازه اى از ويد كَى هاى تشكيل دهنده رمان بر خوردار بودند. بسيارى از منتقدان معاصر كوشيده اند» ويزكّى هاى دقيق رمان را مشخص كنند 
و روشى براى آن در نظر بكي رند ولى واقعيت اين است كه هنوز بر خلا.ف انتشار روز افزون رمان در جهانء ميان منتقدان و صاحب نظرانء توافق كاملى 
براى تعيين اين وي كَى ها صورت نككرفته است و كاه با انتشار رمانى جديدء درباره رمان بودن يا نبودن آن در روزنامه هاء بسيار بحث مى شود. 

تعريف رمان 

تعريف رمان 


رمان به نثرى داستانى كويند كه وجه تمايز آن با حكايت» قصه و داستان كوتاه در طولانى بودن آن است. براى بسيارى از مردم» هر تعريفى فراتر از اين 


بيدايش رمان در انككلستان» موجب ترويج آن شد و انككيزه هاى كافى براى تنوع بخشيدن به آن را تقويت كرد؛ براى نمونه رمان زوزف آندروز اثر 
فيلدينكك (3085)» با ادامه دادن حوادث رمانٍ ياملاى ريجاردسن و استفاده از همان شخصيت ها (زوزف آندروس در واقع برادر ياملاست است)» جانى 
تازه به اين رمان بخشيد. داستان هاى بلند سويفت و دفو به سبب طولانى بودن قصه؛ در رده رمان قرار مى كيرند؛ زيرا طرح كلى موضوع يكك دست نيست 
ونمى شود محورى اصلى براى آن شناخت. آن هاء مانند دن كيشوت براى انتقاد از اوضاع اجتماعى روزكار از زبان افراد طبقةٌ يايين جامعه» قطعات 
مجزاى حكايت كونه دارند كه در اصطلاح ادبى به آن بيكارسكك(١)‏ كويند. 


نكاهى اجمالى به رمان هاى متعدد نشان مى دهد كه هر كاه كوشيده اند» رمان را در قالبى از بيش تعيين شده تعريف كنند» اصرار براى ارائه رمانى فراتر 


-١‏ علا0دع 1030م 
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از آن تعاريف تعيين شده؛ بيشتر شده است. در واقع نديده كرفتن تعاريضٍ محدود كننده رمان» اصل تغبير نايذير آن شده است. رمان به ندرت وسيله خوبى 
براى تبليغات مذهبى يا غير مذهبى به شمار آمده است. تخيل» ويزكى اجتناب نايذير رمان» دست آويزى براى بعضى نويسند كان شده تا واقعيت ها را بهتر 
به نمايش بككذارند. آن ها زندكى اشخاص واقعى را با نام هاى جعلى مى نويسند و از اين رهككذر انتقاد هاى سياسى يا اجتماعى خود را مطرح مى كنند. به 
اين كونه رمان ها در اصطلاح ادبى رمان كليدى(١)‏ مى كويند. نمونه معاصر اين كونه رمان هاء رنكك هاى اصلى )١1942(‏ است كه به ماجراى رسوايى 
جهل و دومين رييس جمهورى آمريكا و همسرش هيلارى كلينتون مى يردازد. يس رمان كليدى در واقع تخيل كرايى رمان را به ستيزه فرامى خواند. طول 
و حجم رمان عامل متغير ديكرى است. بيشتر كارهاى ساموئل ريجاردسن؛ جرج اليوت و جارلز ديكنز طولانى و حجيم اند كه در جند جلد منتشر يا به 
صورت داستان هاى دنباله دار در نشريات جاب مى شدئد. رمان هاى امروزى معمولاً ميان دويست يا دويست و يننجاه صفحه ائد. افزون بر اين» جاب كتاب 
هايى به نام رمان كوتاه و نا مشخص بودن تعريضٍ داستان كوتاه باعث شد تا اين اصطلاحات به جاى مشخص كردن معناى رمانء بر كنكك بودن آن 


بيفزايند. 
رمان و واقع كرايى اجتماعى 
رمان و واقع كرايى اجتماعى 


با توجه به كوناكونى روز افزون رمان كه سبب مى شد هر تعريف مشخص شده اى بى فاصله با موردى استثنايى روبه رو شود و جهارجوبش را از دست 
بدهد, اهل فن ناجار به تعريفى محدود ولى انعطاف يذير شدند: 


-١‏ أم16© 3 مطقلطهما 
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هر كاه كتابى داراى مشخصات معمول رمان,» طولانى بودن داستان» انسجام داستان» داشتن ويزكَى وحدت (از نظر ساختارى» منطقى درونى دارد كه در آن 
هر جزيى به اجزاى ديكر وابسته استء نمى شود جيزى را از آن برداشت» بدون آن كه آسيبى به آن وارد آيد يا جيزى به آن افزود» بى آن كه معيوب 


شود) و تمركز بر شخصيت ها بود» مى شود آن را از انواع مشابه ديكر متمايز دانست و به آن نام رمان اطلاق كرد. 


شايد عميق ترين و يرسش بر انكيزترين ويذكى هاى رمان را يان وات بيان كرد؛ زيرا تحقيقات كسترده اش در رمان» فصلى تازه بود. وى در كتاب ييدايش 


رمان از ديد كاه تازه اى درباره رمان سخن كفته است. 


ايان وات جنين استدلال مى كند كه تفاوت اوليه ميان رمان (آن كونه كه در قرن هجدهم انكلستان كسترش مى يابد) و داستان هاى بلند از كلاسيكك تا 
رنسانس در واقع كرايى رمان است. واتء واقع كرايى را ويزكى متضاد آرمان كرايى مى داند؛ هم جنين او معتقد استء داستان واقع كرايانه از رمانس 
(داستان عاشقانه) كه در قاره ارويا ميان قرون هجدهم و بيش از آن به جاب مى رسيد» متفاوت است. مخاطبانٍ رمانس معمولاً جماعت روشنفكر و تحصيل 
كرده اندء در حالى كه رمان ها در آغاز براى اقشار كوناكون جامعه نوشته مى شدند و تجارب كوناكون انسانى را داشتند. در هر حال مهم ترين استدلال 
وات اين است كه واقع كرايى رمانء ناشى از موضوعى كه به آن يرداخته شده؛ نيست؛ بلكه نتيجه جككونه يرداختن به آن موضوع است. در برابر» داستان 
مذهبى مى كوشد واقعاً مسائل را آن كونه كه بايد باشندء نه آن كونه كه هستند» نشان دهد. اين نوع واقع كرايى» آشكارا بخشى از بدنه رمان و ويزكى 


بسيارى از رمان هاى جاب شده در سه قرن اخير است؛ كرجه در قرن بيستم به 
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ويزه آرمان كرايى» به تدريج ارزش خود را براى نويسند كان از دست داده و جذب جريان سيال ذهن شده است كه بانيان آن ويرجينيا ولف و ويليام .اس. 
باروز بوده اند. در هر حال رمان جه به سمت واقع كرايى رفته باشد» جه در صد سال اخير از آن يرهيز كرده باشدء واقعيت اين است كه رمانء تكليف خود 
رااز نظر ادبى روشن كرده و نشان داده كه راهش از راه نوشته هاى نيايشى» عبادى و مذهبى جداست. ضمن اين كه نمى توان منكر نقش اجتماعى آن 
شد. همان كونه كه به آن اشاره كرديم» بيشتر نوشته هاى عبادى از ايده آل هاى مذهبى حرف مى زنندء از جامعه اى كه بايد به آن برسند؛ بر خلاف آن 
ها رمان واقع كرا جامعه را همان كونه به تصوير مى كشد كه هست. از زمانى كه جين آوستين و جارلز ديكنز آثارشان را جاب كردندء انتقاد از وضع 


جامعه و نشان دادن معايب آن به اميد اصلاحات» كار اصلى رمان شد. 


در اوايل قرن بيستم (1108)» رمان جنكلء اثر آيتون سينكلر» موجب د كركونى جشم كيرى در جامعه شد. اين رمان» صنعت بسته بندى كوشت شيكاكو را 
از اواخر دهه 18٠١‏ تا اوايل قرن بيستم مى نويسد و جنان خشم و نارضايتى در مردم برانكيخت كه رييس جمهور تئودور روزولت ناجار شد براى نظارت بر 
تهيه غذا و داروى سالم مورد اطمينان جامعه؛ قانونى از مجلس بكذراند. آثار نويسند كان واقع كرايى جون جان اشتين بكك» آروندهاتى روى و ديكران» 
تارايط وى ب تناس و اليك توهال د كر كوا هاي ور لام تساف متام د 


رويكرد رمان از واقع كرايى فقط اجتماعى به موضوعات ديكر» فاصله آن ها را با نوشته هاى عبادى _ مذهبى بيشتر كرد. رمان ها به جاى توجه به مسائل 


اجتماعى» كرايش تازه اى به روح و روان انسان و زيبايى هاى زبان يافتند. مانند 
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نقاشان اكسيرسيونيست انتزاعى و رمان نويسانى جون جيمز جويسء كرترود اشتين» زوزف هلر و زان كوكتو كه در بند نمايش واقعيت خارجى نبودند و به 
جاى آن خود و نككرشى بسيار شخصى به جامعه را مطرح مى كردند؛ به همين دليل» توجه آن ها به جنبه هاى زيباشناختى زبان و نه قابليت هاى تشريحى 
آن معطوف بود. اصل عمده اين جنبش به اختصارء اين است كه اكسيرسيون (بيان)» شكل و قالب (فرم)» صور خيال؛ نقطه كذارى؛ جمله بندى» دستور 
زبان و... را تعيين مى كند. اين رمان» تمايلى به عريان كردن واقعيت نداشت. در واقع اين نوع رمان» زمانى شكل كرفت كه به كونه اى جدى حقيقت را 
مذهبى» فلسفى يا هر نوع ديكر آن _ زير سؤال برد. 


بيدايش سكولاريسم (دنيامحورى /دين كريزى ) 
بيدايش سكولاريسم (دنيامحورى/دين كريزى ) 


مدت ها بيش از رواج رمان» فرهنكك غرب از سرجشمه هاى مذهبى خود دور شده بود. توسعه علوم» فلسفه تجربى و نظريه سياسى از آثار فرانسيس بيكن» 
رنه دكارت»؛ جان لاك ديويد هيوم و ديكران؛ راه به سوى سكولاريسم باز كرد ؛ راهى كه ييدايش رمان و تشكيل طبقه متوسط انككستانء آن را به شاهراه 
متصل مى كرد. اين روند سكولاريزه كردن در مقطع خاصى روى نداد؛ بلكه رواج آن تدريجى بود و با جايكزينى ارزش هاى مادى در موقعيت هاى 
كوناكون صورت كرفت. رمانء نفوذ خود را هم زمان در فرهنكك جامعه؛ كتابخانه هاء كتاب فروشى ها و در شهر هاى بزركى جون لندن كسترش داد. 
علا-وه بر شعر و فلسفه. متون عبادى مانند زندكَى نامه هاى قديسينء الهيات» وعظ هاء اندرزهاى اخلاقى و... موجودى اصلى كتابخانه هاى عمومى و 


شخصى هستند. خواندن رمان هاى عاشقانه و آثار تخيلى و افسانه اى نشانه هاى سست شدن ايمان و 
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ييوستن به دنياى كافران و مرتدها بود. رمان ها در آغاز نفى مى شدند ولى به مدت بيست» سى سال با سرعت شككفتى جاى خود را در كتابخانه ها و كتاب 
فروشى ها باز كردند و از آن به علت ارتباط يذيرى آسان با مخاطبء بسيار استقبال شد. در واقع به بازوى قوى تازه اى براى اقتصاد انكلستان تبديل شدند. 
نويسند كان و كتاب فروشانء طبقه روشنفكر جديدى را در دل طبقه متوسط رو به رشد شكل دادند كه مغاير با خوش آيندٍ طبقات اجتماعى بالا در دهه 
هاى كذشته؛ بيشرفت اجتماعى محسوسى داشت. البته جنين عاملى نمى توانست در تسريع تشكيل طبقه متوسط يا نابودي يكك شبه جريان مذهبى دخيل 
باشد. به قول كلايو. تى. يروبين بيش از صد سال طول كشيد تا شمار رمان ها از شمار كتاب هاى مذهبى جلو بزند. 


رمان با ويزكى هاى مذهبى 
رمان با ويزكى هاى مذهبى 


رمان ها به ندرت وسيله اى براى تبليغ و ترويج مذهب شناخته شده اند ولى كاه مذهب را دست مايه يا موضوع خود قرار داده اند؛ البته برخلاف رمان هاى 
نخستين» مانند اثر تمثيلى _ مذهبى جان بانيان» (تعالى زائر) ))١181/8(‏ به نقد مى يردازند يا با انكككشت كذاشتن بر رياكارى ها آن را مسخره مى كنند و 
تقلاهاى فردى براى ايمان آوردن به خدا را نشان مى دهند. از آن جا كه ادبيات داستانى ريشه در كشف تضاد ها و تنش ها دارد» رمان بستر مناسبى براى 
يرداختن به موضوع مذهب براى نشان دادن ترديدهاى مذهبى» خداشناسىء» ايمان» سست شدن ايمان و خلل ناشى از آن است. رمان كانديد اثر ولتر 
(1704) يكى از اولين رمان هايى است كه به هجو مذهب. به ويزه تقبيح واعظان بى عمل يرداخت. قهرمان داستان كه در موقعيت بدى قرار كرفته و تنكك 
دست شده است از كشيشى كه يند 


تنا 


مفصلى درباره نيك وكارى داده» تقاضاى غذا مى كند و جواب منفى مى شنود. رمان جيمز جويس به نام تصوير هنرمند جوان (1118) درباره شخصيتى به 
نام استفن ديدالوس است كه مبارزه اش عليه كاتوليسيسم» كشاكشى ميان زهد كرايى و لذت جويى تلقى مى شود. رمان جيم بُنّكك به نام نام من آشر لو 
است در سال 219177 منتشر شد. آشتر لو» يهودى اى حاسيديست (يكى از فرق عرفانى يهود) است كه ميان دنياى مذهبى _ سنتى خود و دنياى امروز 


(شهرت جهانى در نقاشى دارد) در كشمكش به سرمى برد. 


ترديد ها و شكاف هاى به وجود آمده در ايمان» شايد تنها با يكك استثناى بزرككء مهم ترين موضوع رمان هاى مذهبى بودند. رمان هاى معادشناسي 
برجاى مانده اثر تيموتى لهايى و جرى بى. جنكينز 7٠٠(‏ _ 1948) نمونه هاى بارزى از اين شنا كردن برخلاف جريان آب به شمار مى آيند. در اين 
كروه؛ دوازده رمان داريم كه فروش آن ها از رمان هاى غير مذهبى هم بيشتر بوده است. با اين كه اين دسته از رمان هاء آشكارا مذهبى به شمار مى آيند 
ولى بر اساس باور هاى مسيحيت شكل نككرفته اند» بلكه آميزه اى هستند از اصول انجيلى و اعتقاداتِ يرشور و جذبه جان نلسن دارباى با نام بيش هزاره 


كرايى يا اين باور: ظهور مجدد عيسى طى هزار سال يس از م ركك؛ 


بر خلا-ف مخاطبان فراوان اين نوع رمان ها كه از قشر مذهبى و مؤمن بودند» مى توان كفت محتواى اين قبيل رمان ها به اندازة رمان هاى غيرمذهبى و 
ضدمذهبى نوشته شده در سيصد سال اخير» از اصول مذهبى سنت كرا دور بودند. موفقيت غيرعادى اين كتاب ها را مى شود بيشتر در غير متعارف بودن 


آن ها در جامعه سكولاريست دانست تا در جذابيت و كشش آن ها به عنوان آثارى قدرتمند و به ياد ماندنى. 
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رمان إلمر كنترى كه توسط سينكلر لوييس نويسندة آمريكايى در 1977 انتشار يافت» شخصيت يكك شيادٍ واقعى را به نمايش مى كذارد كه اسقف كليساى 
متديست مى شود. در آغاز داستانء المر كنترى دانشجويى است ورزشكارء مى خواره» زن باز و كاملا بى اعتنا به مذهب. وقتى كناهى بز ركتر از همه 
كناهانش مرتكب مى شود به مددٍ حضرت رابرتز به دين يناه مى برد و راهب فرقة باببتيست مى شود. يس از رابطه اى نامشروع با دختر يكك شماسء از 
كليساى بايتيست رانده مى شود و به دستفروشى در روستاها و شهرها رو مى آورد. دراين هنكام به زن فريبايى به نام شارون فالكلئر برمى خورد كه به 
تبليغ انجيل مى يردازد و دستيار و سيس فاسق او مى شود. يس از تركك او به رمالى و دعانويسى و... مشغول مى شود ولى توفيق جندانى به دست نمى 
آورد. سيس وارد كليساى متديست مى شود و با وجود بعضى رسوايى ها كه ينهان نككاه داشته مى شوند و با وجود افشاكرى هاى دشمنانش» عاقبت جاى 


خود را در جامعه اش تثبيت مى كند؛ يعنى زن مى كيرد و زندكّى مادى اش را روبه راه مى كند و اين» ييروزى ريا و تزوير است.(١)‏ 


آيات شيطانى نوشتةُ سلمان رشدى نوع منفى كل كردن رمان مذهبى به سبب ضديت آن با ايمان بود. رشدى با اين كه مسلمان به دنيا آمده ولى فاقد 
اعتقادات مسلمانى واقعى است. رمان او قوانين اسلامى و شخصيت هاى مورد ستايش مسلمانان جهان مانند قرآن» محمد رسول الله و همسرانش و آيت الله 
خمينى را به سخره مى كيرد.(7) جاب اين كتاب موجب صدور فتوا عليه سلمان رشدى و ناشران اين كتاب در سال ١984‏ شد. يس از صدور فتواء رشدى 


ناجار شد خود را مخفى كند. مترجم زاينى كتاب كشته شد. مترجم ايتاليايى به شدت زخمى شد. فتوا مدت نه سال اعتبار داش ت|[!] و دولت ايران 


-١‏ نويسندة مدخل در اين جا فرازى از داستان المر كنترى را آورده بود كه تنها براى خوانندكان داستان قابل فهم بود در نتيجه مترجم محترم به جاى آن و 
به جهت تقريب به ذهن خوانند كان» خلاصة داستان را آورده اند. (كك.) 

؟- در رمان آيات شيطانى؛ اهانت ها به ساحت مقدس جبرييل امين» ييامبر كرامى اسلام و همسران ايشان روا داشته شده و توهينى به ساحت امام راحل 
ديده نشده است. كويا نويسنده؛ محتواى فتواى امام رحمه الله را حمل بر وجود مطلبى عليه ايشان در كتاب كرده است تا شايد فتوا را به سطحى از 


خصومت شخصى امام عظيم الشان و نويسندة مرتد كتاب آيات شيطانى كاهش دهد. (كك.) 


ص :/77 


در اين مدت هزينه اجراى اين طرح را به عهده كرفت.(١)‏ رمان سلمان رشدى و واكنشى كه برانكيخت به نظر مبالغه آميز مى آيد[!] ولى واقعيت اين است 


كه مى تواند نمونه خوبى براى نشان دادن رفتار عناد آميز رمان با مذهب از بدو ييدايش آن باشد. 
نوشتة تاد رابرت يترسن 


وجية ريده نين ؤاذه (مطضطفري) 


-١‏ برخلا-ف باور نويسنده؛ اين فتوا هم جنان نيز معتبر است. هم جنين به هيج وجه دولت جمهورى اسلامى ايران مسئوليت اجراى آن را بر عهده نكرفته 
بوده است و تنها بنياد ١4‏ خرداد» كه نهادى غيردولتى تلقى مى شود. جايزه اى را براى اجراكنندة فتواى تاريخى امام راحل در نظر كرفته است. (كك.) 


ص :لام 

براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 
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صن :76 
سانسور 
اشاره 
سانسور 


در سراسر تاريخ؛ حكومت ها و ديكر نخبكان قدرتمند كوشيده اند تا جلوى انتشار برخى از متون شفاهى يا مكتوب _ به ويزه متونى با محتواى دينى يا 
سياسى __را بككيرند و دست اند ركاران توليد و يخش آن ها را مجازات نمايند. از دوران يونان باستان تاكنون» متفكران مستقلى مورد ييكرد قرار كرفته 
اند؛ براى نمونه» زنوفان (حدود 51٠ _ 017١‏ بيش از ميلاد)» تامس هابز ١81/4(‏ _ 1088)., رنه دكارت _١800(‏ 2))1098 بارن د هولباخ ١770‏ _ 1189) و 
رساله نويس انكليسى _ آمريكايى تامس ياين (1779/_1809). در سده بيستم؛ حكومت هاى كمونيستى؛ متون دينى را سانسور مى كردند. از زمان 
يبيدايش كتاب و ديكر مواد نوشتارى» كه ابتدا به صورت دست نويس بود و بعدها به صورت جابى در نسخه هاى متعدد از ده دوازده نسخه كرفته تا صدها 
هزار منتشر مى شدء سانسور سازمان يافته و نظام مند نيز امكان يذير شد. از دهه 6 به بعد شيوه هاى اوليه و ابتدايى سانسور تغيير يافت؛؟ زيرا با ابداع 
دستكاه هاى مدرن جاب و رواج حروف جاب متحرك و قابل كاربرد مجدد قدرت وازكان مكتوب بر همكان آشكار شد. در اين زمان سانسور به نهايت 
خود رسيد؛ زيرا وازكَانِ مكتوب نقش انكارنايذيرى در جنبش يروتستان داشت. در سراسر تاريخ مسيحيتء سانسور را با آيات متعددى توجيه مى كردند 
كه در عهد عتيق و عهد جديد عليه نافرمانى يروردكار» كرايش به جندخدايى» بت يرستى» كف ركويى و ارتداد آمده است؛ حتى آيهُ 19 از باب نوزدهم 
اعمال حواريونء ظاهراً كتاب سوزى را در ملأعام تجويز مى كند. مسيحيانء بيككرد و آزار كفار را خيلى زود آغاز كردند كه نخستين آن ها تكفير 
ماركيون در سال ١128٠‏ يس از ميلااد بود. به اين ترتيب» دين مسيحيت كه خودش در آغاز مورد آزار ديكران بود به دين آزاردهنده ديكران تبديل شد. 


نخستين فهرست كتب ضاله كه خواندن آن ها براى مسيحيان مؤمن حرام بود احتمالاً كتا ب 698) 110117 3513اع6 117لاأع0©6©1) بوده است. 


صن :111 


انجيل نيز مورد سانسور قرار كرفته استء آن هم نه تنها در كشورهاى غيرمسيحى. از سده سيزدهم تا سده شانزدهم در اغلب كشورهاى ارويايى انتشار 
انجيل به زبانى غير از لاتين ممنوع بود. (يكى از دستاوردهاى عظيم جنبش يروتستانء انتشار انجيل به زبان هاى بومى بود.) در انككلستان سدة شانزدهمء 
كتاب ها و ترجمه هاى غيرمجاز ممنوع بود و ناشران جنين آثارى مورد ييكرد قرار مى كرفتند. انتشار فهرستى كه شخص هنرى هشتم از كتب ضاله فراهم 
ساخت (1858) و نياز به مجوز براى جاب كتاب (1888) هر دو باعث تثبيت مقررات سانسور شدند. مجوز جاب كتاب در سال هاى جنكك داخلى ملغى 
شد ولى در سال هاى 1880 تا 181/8 و بعدها در سال هاى 1288 تا ١1840‏ دوباره برقرار كشت. يس از آن» مجوز جاب به كلى از ميان رفت ولى سانسور 
در بريتانيا از طريق قانون عرفى و آيين نامه هاى مجلس ادامه يافت. آيين نامه كف ر كويى(1١) )١1898(‏ موجب شد كه برخى از افراد موحد نيز مورد ييكرد 
قرار بكي رند» از جمله تامس وولستين (از 1170 تا »)١178‏ بتر آنت (1781» وى از ١737/‏ متون مناقشه برانكيزى را به جاب رسانيده بود)» و تامس اى لايو 


.)١07/1/ تا‎ ١70 (از‎ 


در سال 18١8‏ تامس باولدر (كه اصطلاح باولدر سازى(1) از نام او كرفته شده) نسخه سانسور شده اى از آثار شكسيير جاب كرد به نام شكسيير خانواده 
كه در آن همه اشاره هاى جنسى حذف شده بودند. آيين نامه تبليغات قبيح20) در سال 1889 به تصويب رسيد. از سال 1881 آيين نامه انتشارات قبيح(5). 
نيز با توسل به آموزه هاى دينى دربارة رمان ها و كاهى متون يزشكى اعمال مى شد. حتى كتابخانه ها نيز به تفكيكك و بايكانى كتاب هاى مشكوكك 


يرداختند. در سال هاى بعدى همين سده. اخلاق كرايى ويكتوريايى عنان اختيار 


-١‏ عم لإمعلام35ا8 

؟- 12310أمع ال نثامط 

* اعم ماوع معد أااع/1ل4 أمععع110 
ع- امم كده1أ3ء اطنط عمعهوط0 


صن :171 


از كف داد و در نتيجه حتى برخى از جملاءت وعبارات انجيل كه بار جنسى داشتند مورد حذف و تغيير قرار كرفتند. اين آيين نامه ها و قوانين» مورد 
حمايت انجمن مبارزه با منكرات (تأسيس و بعدها انجمن حراست ملى و مجمع ملى اخلاق عمومى قرار داشتند. در اين ميان تنها آيين نامه 


در سال /191 نشريه بريتانيايى اخبار هم جنس بازان به دليل جاب شعرى با نام عشقى كه جرأت بر زبان راندنش را دارد» به كفر متهم شد. اين» شعرى با 
دلالت هاى هم جنس خواهانه درباره حضرت مسيح بود. حتى امروزه انجمن رده بندى فيلم بريتانيا كه در بى آيين نامه سينما در سال 1409 شكل كرفته 
است و با وجود اين كه تبصره سال //197 كه به آبين نامه 1984 افزوده شدء فيلم را هم در بر مى كيردء محتواى فيلم ها را شديدتر از هر كشور غربى 
كنترل مى كند. با اين حال» آيين نامه ضبط برنامه هاى ويديويى(1١)‏ كه به سال ١48‏ به تصويب رسيدء تنها قانون رسمى بريتانيا در زمينه سانسور است. 


ملل كاتوليكك از سده دوازدهم تا شانزدهم, تفتيش عقايد را به راه انداختند تا جلوى كسترش جنبش يروتستان را بككيرند. جارلز ينجم, امبراتور رم مقدسء 
آثار مارتين لوتر را در اسبانيا (1811) و سيبس در ديككر جاها (1912) ممنوع ساخت و بعدها (107) ارتداد را به طور كلى مورد حمله قرار داد. فيليب دوم؛ 
يادشاه اسيانياء در سال ١88‏ دستور داد كه كتاب ها بيش از جاب و يس از انتشار سانسور شوند؛ اين خودكامه ترين سياست تاريخ ارويا در زمينه سانسور 
بوده است. در فرانسه» در دهه هاى 188٠‏ و 1880 انجيل هاى به زبان محلى را سوزاندند و اين انجيل ها در سال ١80١‏ در فهرست كتب ضاله كليساى 


كاتوليكك اسيانيا قرار كرفتند. بيش از سده هفدهمء روحانيون محلى و الهيون 


١/0عم اعم كوم ألمعع5]‎ -١ 


ص :اعم 
دانشكاهى بودند كه به منع و تحريم كتاب ها مى يرداختند و يس از سده هفدهم اين كار به دست دولت افتاد. 


بدآوازه ترين فهرست كليساى كاتوليكء يعنى فهرست كتب ممنوعه(١)‏ در سال ١858‏ توسط شوراى شهر ترنت منتشر شد و تا سال 1988# هر سى يا ينجاه 
سال روزآمد مى شد. بسيارى از مهم ترين متفكران سياسىء» علمى و برخى از بهترين رمان نويسان ارويا از جمله قربانيان اين فهرست بودند؛ براى نمونه» 
كاليله ئو كاليله ئى [كاليله] كه از سال ”187 مورد ييكرد و آزار قرار كرفت و سرانجام در سال 19178[ بيش از سه قرن و نيم بعد] ياب ران يل دوم از او 
دفاع كرد. البته بسيارى از افراد به اين فهرست اعتنا نمى كردند و از اواخر سده هجدهم نفوذ و تأثير آن رو به كاستى كذاشت ولى در ايرلند از دهه 0 
تادهه 1917 بر روند جاب و نشر سلطه داشت. حتى امروزه» كليسا به كاتوليكك هاى سراسر جهان توصيه مى كند كه جه فيلمى (يا جه اثر هنرى يا 
س ركرمى ديكرى) را همه كاتوليكك ها مى توانند تماشا كنند» يا تنها مناسب كاتوليكك هاى بالغ است يا هيج فرد كاتوليكى نبايد آن را ببيند. ملل يروتستان 
نيز به تحريم نوشته ها و افكار كاتوليكى يرداخته اند: براى نمونه» آلمان در دهه 1817١‏ و ايالات متحده آمريكا در برخى از برهه هاى سده نوزدهم و سده 
بيستم. در مستعمره هاى بريتانيا در آمريكاى شمالى؛ سانسور بيش از جاب و استوار بر انككيزه هاى دينى تقريباً ناشناخته بود ولى تبعيد و نفى بلد مرتدان 
(مانند آن هاجيينسن) رايج بود. نخستين اصلاحيه قانون اساسى آمريكا كه دي دكاهى دوكانه به دين دارد (7زادى نيايش هاى دينى و جدايى كليسا و 
دولت) باعث شده است كه سانسور رسمى توسط دين اساساً ناممكن شود. با اين همه؛ در سراسر سده نوزدهم, سازمان هاى دينى آمريكا موفق شدند 


-١‏ انام أطأطمءط نانا 0 1طاا “اع110 


ص :65" 


روزنامه هاى يكشنبه را كاهش دهند يا جلو انتشار آن ها را بككيرند و توانستند اداره يست آمريكا را به وضع مقرراتى وادار كنند كه بر اساس آن ها ارسال 
نشريات و ديككر مواد غيراخلا-قى ممنوع شود. انجمن مبارزه با منكرات در نيويوركك كه در سال 1177 توسط انجمن جوانان مسيحى و آنتونى كامستاكك 
تأسيس شده بود. موفق شد آبين نامه مشهور به كامستاكك را به تصويب برساند. اين آيين نامه فدرال كه بر اداره يست آمريكا نظارت دارد هم جنانء البته 
با اصلاحاتىء به قوت خود باقى است. در سال 18174 داد كاه هاى آمريكا هرزكى را به همان تعريفى يذيرفتند كه در (آ]|كا|! | ./ا 101173 جاب 1828 
بريتانيا آمده بود: اكر اثرى در افراد مستعد به فساد» موجبات فساد را فراهم سازد قبيح به شمار مى آيد. اين تعريف» ينجاه سال در دادكاه هاى آمريكا رايج 
بود. كامستاكك تا زمان م ركش به سال 21918 بيش از نفر را به جرم هرزكى به دادكاه كشانيد و ميليون ها عكسء كارت يستال» وسايل جل و كيرى از 
باردارى» روزنامه» مجله و كتاب را مصادره كرد. در همين دوران» كروه هاى سانسورطلب ديكرى نيز يا كرفتند؛ از جمله انجمن مراقبت و حراست (18951) 
و اتحاديه كتاب هاى ياك (1977). رمان نويسانى هم جون جيمز جويس نيز نمى توانستند در دفاع از خود در برابر اتهام هرزكى به امتياز نويسنده بودن 


متوسل شوند. اين وضعيت تا 1977 ادامه داشت. 


در اوايل سده بيستم» يروتستان هاى بنياد كرا توانستند آموزش تكامل را در جهار ايالت ممنوع سازندء در نتيجه در سال 6 آموزكارى به نام جان 
اسكويز را به دادكّاه كشاندند كه به محاكمه ميمون(1١)‏ معروف است. در سال 6 در يى تشكيل انجمن ملى سانسور (فيلم) و در يى اين حكم دادكاه 


عالى أمريكا كه اصلاحيه نخست قانون اساسى شامل فيلم نمى شود انجمن 


-١‏ 31] لإعكاموالا 


ص :7686 


تهيه كنند كان و بخش كنند كان تصوير متحركك آمريكا (أسيس 7 آبين نامه توليد ويليام هيزء از اعضاى شوراى كليساى رزبيتاريان را به كار بست. 
اين آيين نامه به مدت جهل سال بر محتواى فيلم هاى آمريكا (و بالطبع تلويزيون اين كشور) نظارت داشت. برخى از اقدامات رهبران كاتوليك در اين 
دوران عبارت بود از: نككارش آيين نامه اخلاقى تصوير متحركك(١) »)١1974(‏ تسلط بر اداره نظارت بر توليد »)١97*(‏ تأسيس سياه نزاكت (19*8) و سازمان 
ملى ادبيات منزه (1918). همه اين رهبران خود را وقف تقويت آموزه هاى كاتوليكك در فيلم هاء مجله هاء داستان هاى مصور و ديككر آثار كرده بودند. از 
دهه :191 تا دهه 1920 انجمن هاى محلى سانسور در سراسر كشور فيلم هاى كوناكونى را تحريم كردند و شايد بتوان كفت كه دلالت هاى جنسى در 
فيلم هاى آمريكايى سال 1918 بيش از فيلم هاى ينجاه سال بعد بود ولى در سال 1987 دادكاه عالى آمريكا رأى داد كه نخستين اصلاحيه قانون اساسى 
شامل فيلم نيز مى شود و در نهايت در سال 1988 آبين نامه توليد از ميان رفت و نظام رده بندى فيلم جاى آن را كرفت. ييكرد هرزه نككارى (يورن و كرافى) 
به ويه در دهه هاى:98١‏ و ١92:٠‏ شدت كرفت تااين كه به رأى داد كاه عالى آمريكا هرزه نكارى هم جنس كرايانه آزاد كرديد (1981)) قباحت 
متغير(؟) اعلام شد _ يعنى جيزى كه براى كم سالان قبيح به شمار مى آيد لزوماً براى بزركك سالان قبيح نيست (1988) _ و اجازه داده شد تا هر ايالتى 


معيارهاى خودش را دربارة ميزان هر زكى و قباحت به كار ببندد. (از اين قانون به آيين نامه هاى ايالتى تعبير مى شود).(29 
تلاش هاى دولت جُرج. دابليو. بوش» كه بر كا ركزاران و مؤسسات معتقد به كليساى بشارتى يروتستان (اونجليست ها) استوار است» در جهت اين كه 
-١‏ ع00) عالاءاط ممتأهال/ا عتاأداقة :0لا 


؟- لإاتصمعه065 عاط13 ١/3‏ 
ع ساو ١‏ و[ومءه] اج .نا معألا 


ص :862 


قوانين مربوط به هرزكى را به وضعيت سابق بركردانند» به نتيجه نرسيده است. محتواى راديو و تلويزيونٍ معمولى تابع قوانين لنك ركاه امن(1) كميسيون 
فدرال ارتباطات است. اين كميسيون (كه بر آموزه هاى اخلاقى مسيحيت محافظه كار استوار است) يخش برنامه هاى قبيح را از * صبح تا ٠١‏ شب ممنوع 
ساخته است. با اين حالء اين كميسيون تمايل نداشته است كه بر يخش برنامه هاى تلويزيون كابلى يا ماهواره يا اينترنت نيز نظارت كند. تلاش هاى يبابى 
محافظه كاران مذهبى براى اين كه از طريق آيين نامه نزاكت ارتباطات(7) مصوب 1948 و ديكر قوانين موجودء قواعد قباحت را به اينترنت نيز توسعه 
دهند» تقريباً به كلى بى نتيجه بوده است. موفقيت هاى محافظه كاران مذهبى از اين قرار بوده است: لزوم نصب تراشه وى() در برخى از تلويزيون ها 
(استفاده از اين تراشه اختيارى است و تنها عده اندكى از آن استفاده مى كنند)» برقرارى (موقت) جريمه هاى عدم نزاكت» ترويج رده بندى يا ديكر 
برجسب ها روى برنامه هاى تلويزيونى و برخى از محصولات رسانه اى (اين آخرى تنها در جند ايالت)؛ ممنوعيت فروش مجله هاى هرزه نككارى در يايكاه 
هاى نظامى و طبقه بندى تصاوير لخت كود كانء حتى كودكانٍ خود فرد, به عنوان هرزه نككارى كودكان. 


سازمان هاء افراد و انتشارات مذهبى همككى از كمونيسم سده بيستم آسيب فراوانى ديدند. در اواخر دهه در سراسر اروياى شرقىء» كليساها و انتشارات 
مذهبى تعطيل يا به شدت محدود شدند. البته نشريات مذهبى كاملا ممنوع نبودند ولى دولت هازى كمونيستى] اغلب اجازةً نشر يا واردات شمار اندكى 
انجيل يا ديكر كتب را مى دادند در حالى كه تقاضاى آن ها سر به ده ها و حتى صدها هزار مى زد. تأثيرها و واكنش هاى اين رويه متفاوت بودند؛ كتب 


531 أمطزقط‎ -١ 
غ380 لإمواعع ع0 1005 3ع انام كام‎ -١ 
ومأطاء-/ا‎ 


من :1 


ممنوعه مذهبى و سياسى كه به آن ها ساميزدات(١)‏ مى كفتند (به صورت دست نويسء تايبى» فتوكبى» يا جايى) كمابيش در همه كشورهاى تحت اشغال 
كمونيسم رواج يافت؛ در اين زمينه» كاتوليك هاى جكك واسلواكى از همه فعال تر و موفق تر بودند. امروزه همه كشورهاى باقيمانده كمونيست رسماً بى 
دين هستند و حتى قانون اساسى جين مصوب كه مى كويد شهروندان ... از آزادى باور مذهبى برخوردارند» شامل بندها (يا راه كريزهايى) است كه 


ييكرد افراد به دليل كرايش هاى مذهبى را امكان يذير مى سازد. 


فرهنكك هاى مسلمان به ويه در زمينه سانسور انعطاف نايذير بوده اند. اسلام تقريباً يكك ميليارد بيرو دارد كه به دو مذهب اصلى شيعه و سنى و فرقه هاى 
متعدد تقسيم مى شود؛ براى نمونه؛ فرقه بهايى از مذهب شيعه ريشه كرفته ولى كتب اين فرقه در بسيارى از كشورهاى مسلمان ممنوع يا محدود شده است؛ 
جالب اين جاست كه اين فرقه» به خودسانسورى رسمى يا غير رسمى قائل است. در كشورهاى مسلمانء ادبيات» فيلم و هر اثرى كه اسلام مورد تأييد 
حكومت را زير سؤال ببرد يا نفى كند مورد بيكرد يا ممنوعيت قرار مى كيرد؛ هر جندء براى نمونه در تونس نمايش زنان برهنه عرب و مسلمان در فيلم 
ممنوع است ولى دربارة زنان غير مسلمان جنين نيست. در هند, فيلم هاء محوله هاى يستى و تبليغات اغلب بايد بر يايه اصول اخلاقى هندوها و مسلمانان» هر 


دو بوده و به همين دليل در بزركك ترين صنعت سينماء نمايش بوسه بر يرده ممنوع است. 


اغلب كفته مى شود كه مسلمانان بيشتر به خودسانسورى كرايش دارند تا به سانسور» ولى در اين زمينه استثناهاى فراوانى را مى توان ذكر كرد؛ براى نمونه» 


531012031 -١ 
؟- جالب است كه در يكك كتاب علمى جنين يافتةٌ غيرمعتبرى جاب شده است. جداى از آنكه در همان ايام دو فيلم خون بارش ساختة امير قويدل و خط‎ 
قرمز ساختةٌ مسعود كيميايى ساخته شده اند كه نشان مى دهد هنوز سينما در ايران حيات داشته است و جداى از سخنان رهبر انقلاب ايران كه ما با سينما‎ 
مخالف نيستيم ما با فحشا مخالفيم نويسندكان يكك اثر علمى بايد شرايط سياسى يكك كشور انقلابى را كه در آن تغييراتى كسترده بر اساس ايدئولوزى‎ 
اسلام رخ داده است را درك نمايند. در شرايطى كه كشورى جون ايران دركير جندين مسئلةُ سياسىء نظامى و اقتصادى بنيان افكن بوده بى شكك بخش‎ 


هايى جون سينئما ناخواسته دجار ركود مى شوند و حمل اين مسئله بر سانسور و يا تعطيلى سينما جاى شككفتى دارد. (كك.) 


ص :76 


در افغانستان تلويزيون ها و نوارهاى ويديو را منهدم كردند و شايد بتوان كفت كه در ميان كشورهاى مسلمان تنها قطر است كه از مطبوعات آزاد 
برخوردار است(١)‏ ولى دربارة ديكر ييروان اديان بزركك؛ مسيحيان ارويايى از سده سيزدهم به بعد شمار فراوانى از كتب يهوديان را سوزانيدند. از سده 
شانزدهم به بعد كتب يهودى در اميراتورى رم مقدس كاملا ممنوع بود وهم يهوديان وهم حكومت هاى ارويايى» به ويزه از اواخر سده هجدهم تا ميانه 


سده نوزدهمء كتاب هاى فرقه [عرفانى] حاسيديم را ممنوع و نابود كردند. (يهوديان تا بيش از سده هفدهم به بيككرد مرتدان نمى يرداختند) 


در سده هاى نوزدهم و بيستم» كتاب ها و فيلم ها و ديكر آثار يهوديان شديداً ممنوع بود؛ به ويه در آلمان نازى» روسيه تزارى و دوران استالين و 
كشورهاى مسلمان. در دوران معاصره بودايى ها تنها در كامبوج و لائوس مورد بيكرد بوده اند ولى هندوهاى هندوستان بيشتر از زد و خوردهاى كاه به 
كاه با مسلمانان آسيب ديده اند؛ هم بودايى ها و هم هندوها آشكارا به خودسانسورى معتقدند و در سال هاى اخير مدركك جندانى در دست نيست كه به 


سانسور ديكران يرداخته باشند. 


در سده بيستم» شركت هاى رسانه اى به رد (سانسور) آكهى هاى تبليغاتى نيز يرداخته اند به اين بهانه كه سياست هاى دولت را زير سؤال مى برند يا 
مشتريان مذهبى را آزرده مى سازند؛ براى نمونه» يكى از يوسترهاى فيلم مردم عليه أرى فلينت در فرانسه و ايرلند و برخى از قسمت هاى ايالات متحده 


آمريكا ممنوع شد؛ زيرا مردى شبيه به مسيح را با لنككى منقش به يرجم آمريكا بر روى تصوير شكم زنى بيكينى يوش نشان مى داد. 


-١‏ يكى از معيارهاى اتقان علمى مطلبى را مى توان در كم بودن كزاره هاى مطلق آن دانست؛ جرا كه يافتن جنين اطلاقاتى» نيازمند يكك يزوهش ميدانى و 
علمى كسترده است. اين عبارت مطلق دربارةٌ وجود مطبوعات آزاد تنها در كشور يادشاهى! قطر. خود حكايت از ميزان اتقان علمى برخى مطالب اين 
دانش نامه مى كند. بى شكك براى نوشتن يكك جنين دانش نامه هايى تحقيق كسترده دربارة موضوعات لازم است. با كمترين تحقيق در فضاى خاورميانه به 


ص :9ع" 


نكته آخر اين كه سانسورء اغلب به دست كارمندانى كزيندار» غيرمتخصص و غير اخلاقى صورت كرفته است؛ در نتيجه. سانسور جيز نامطلوبى را مشاهده 
كرده كه مدنظر آفريننده اثر نبوده و شمار اندكى متوجه آن مى شده اند يا شايد هيج كس متوجه آن نمى شده است. در آمريكاى دهه 190٠‏ ناشران 
داستان هاى مصور نه تنها مجبور بودند ارزش هاى سياسى و فرهتكّى رايج را نمايش دهند بلكه كروه جنككجويان كار آزموده(١)‏ وادارشان كردند تايت 
وومنء كيتى كين و سكى به نام ايس را به داستان بتمن و رابين بيفزايند تا كسى خيال نكند كه اين دو قهرمان» هم جنس بازند. در سراسر تاريخ معاصر و 
در سراسر جهان _ جز تا همين اواخر _ محتواى آشكار هم جنس خواهانه به دلايل مذهبى در رسانه ها سانسور شده است و در بسيارى از كشورها هنوز 


سانسور مى شود. 

نوشتة دين كلوسِن 

ترجمة محمد شهبا 

براى مطالعه بيشتر 

براى مطالعه بيشتر 
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76٠١: ص‎ 
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76١: ص‎ 


سر كرمى 


اشاره 
سر كرمى 


انسان ها براى كريز از تنش هاى زندكى روزمره؛ به ناجار به سركرمى(1١)‏ روى مى آورند ولى مقولة سركرمى جككونه با تعهد به انديشه اى مذهبى كنار 


مشغوليت؛ هستةٌ سر كٌرمى 


همواره تنشى ميان ارتباط مذهبى و س ركرمى وجود داشته است و دليل آن را بايد در ماهيت درونى مفهوم مشغوليت جست وجو كرد كه يكى از مؤلفه 
هاى محورى سركرمى است و در بسيارى از موارد بر مبناى كريز از تأمل دربارة مسائل جدى عمل مى كند. مذهبء مستلزم تأمل عميق» منضبط و تعهد به 
ارزش هايى است كه ييامدهايى ازلى در بى دارند در حالى كه س ركرمى 


-١‏ أمعممطصملومعامعء 


ص :707 


مستلزم فراغت هايى كوتاه از مشغله هاى فكرى روزانه است. با اين حال كرجه سركرمى مى تواند شادء اندوهناك يا صرفاً سركرم كننده باشدء در همان 
حال قادر است به اندازة بيشتر يبوندها و ارتباطاتٍ مذهبى» جدى و تفكربرانكيز باشد. صرف انديشيدن به س ركرمى به عنوان جزيى طبيعى از زندكى از 
سوى يكك فرهنكك؛ مستلزم وجود زمان آزادى است كه فن آورى بايد امكان آن را به عنوان اوقات فراغت فراهم ساخته باشد. اوقات فراغت نمى تواند در 
فرهنككى وجود داشته باشد كه [اعضاى آن] ناكزيرند براى بقا و برآورده ساختن نيازهاى جسمانى اوليهُ خود به طور بى وقفه كار كنند. همياى راحت تر 
شدن ارضاى اين نياز هاى اوليه به واسطه يبشرفت هاى فن آورىء انسان ها شيوه هايى براى كذراندن فواصل زمانى برنامه ريزى نشد خود بيدا مى كنند. 
تمامى انسان ها به استراحت نياز دارند ولى خواب تنها شيو استراحت نيست. مشغوليت از طريق س ركرمى در فرهنكك هاى از نظر فن آورى يبشرفته شكل 
مى كيرد تتا جبران كنندة اوقات طولانى تمركز بر مسائل حياتى و ضرورى باشد؛ حتى خدا نيز تصميم كرفت تا در هفتمين روز يس از خلقت استراحت 
كند! ولى آيا زمانى كه خداوند به استراحت مى يرداختء نيازى به سركرم شدن داشت؟ در اين جا مجدداً تناقضاتى براى مذهبيونِ سخت كيرى بروز مى 
كند كه انرى آن ها صَرف اجبار آدميان به سيرى كردن وجوه كوناكون زندكى شان به كونه اى مى شود كه كويى تأمل در ذات الهى تنها شكل استفادة 
مشروع از اوقات فراغت است. خدا ممكن است به سركرمى نياز داشته يا نداشته باشد ولى بدون شكك بيروان او در فرهنكك هاى ييشرفته به اين نياز باور 
دارند. رسانه هاى همكانى مدرن هيج كاه نتوانسته اند از برخورد با سخنكويان كوناكون ارتباطات مذهبى جلو كيرى كنند. با اين همه؛ در ميانةٌ اين 


منازعات فر هنكم 


صن :187 


نمونه هايى وجود داشته است كه نشان مى دهد رسانه هاى همككانى مدرن تا جه اندازه مى توانند وجوهى از انديشْهُ مذهبى را به أشكالى نو و نيرو بخش 


بيام هاى مذهبى در سينما 
ييام هاى مذهبى در سينما 


انتهاى قرن نوزدهم تنها دورة ابداعاتٍ رسانه اى [عظيم و] فرهنكك ساز نبود بلكه زمانى بود كه توجه كليساى كاتوليك رم و مسيحيت يروتستان به 
محتواى رسانه ها و احساس مسئوليت شان در قبال آن يبروانى يبدا مى كرد. زرزُ مليس كه فيلم هايش را با اتكا به جلوه هاى ويه توليد مى كرد و يبش از 
آن نمايش هاى محيرالعقول و تردستى صحنه اى اجرا مى كرد, با فيلم تاريخ ساز خود به نام سفر به ماه جايكاه خاصى در تاريخ سينما بيدا كرد ولى شمار 
كمى از افراد اطلا-ع دارند كه تلاش هاى ييشين او در ايجاد جلوه هاى ويزه به توليد فيلم مذهبى مسيح كذرنده بر آب ها منتهى شده بود كه در آن 
بازيكرى در نقش عيسى مسيح. معجزة قدم زدن بر روى آب را اجرا مى كرد. برخى از روحانيون تيزبين» ارزش هاى بالقوة اين فرم هنرى نوظهور را براى 
به نمايش د رآوردنٍ مضامين مذهبى دريافتند. يكك كشيش كليساى مستقل كانكتيكات به نام هربرت إى. جامب در سال 191١‏ مقاله اى با نام قابليت هاى 
مذهبى سينما(١)‏ به نككارش درآورد كه در آن از جامعة مذهبى خواست با حضور در تماشاخانه ها در اين ف رآوردة فرهنكى عامه يسند مشاركت كنند. 
بيشتر اين فيلم هاى مذهبى اوليه نايديد شده يا از ميان رفته اند ولى فيلم هاى مشهور جريان اصلى نيز به عنوان بخش هاى آكاهانه اى از طرح داستانى خود 


به مذهب مى يرداختند. نخستين فيلم جهار حلقه اى بلند ديويد واركك كريفيث» يهوداى 


-١‏ عالأعأط مهع0لا عط 0 دعت ازطأود5ه2 كراوأوااع8 عط[ 
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بتوليا نام داشت و بر مبناى داستانى از تاريخ يهود ساخته شده بود كه به مجموعه اى از كتاب مقدس كه با عنوان ابوكريفا(١)‏ شناخته مى شود؛ تعلق داشت. 
يس از اين فيلم» كريفيث حماسة مناقشه برانكيز خود با عنوان تولد يكك ملت را ساخت كه در انتهاى آن با استفاده از تمهيد دو بخش كردن تصوير» شهرى 
آسمانى و اميد براى فردايى بهتر به مدد نيايش مذهبى به نمايش درمى آيد. در حماسة شكست خوردة كريفيث با نام تعصب نيز دو مورد از سه داستان 
فيلم بر مسائل مذهبى تمركز دارند: زندكى و مركك مسيح و شكنجة اعضاى كليساى اصلاح شدة يروتستانٍ فرانسه [در سده هاى 18 تا 18 ميلادى]. 


همياى جسارت يافتن بيشتر سينما در به تصوير كشيدنٍ ويزكى هاى حسىء عاطفى و روابط انسانى» هم زيستى مثبتٍ اولية آن با نهادهاى مذهبى از ميان 
رفت ولى با وجود كشمكش هاى ايجاد شده؛ دو نمونة برجسته. استفاده از سينما براى انتقال ييام هاى مذهبى را آشكار مى كنند: خوانندة جاز» كه در آن 
خوانندة محبوب دوران» آل جولسن در نقش نمايشكرى ظاهر مى شود كه بين سنت ها و خانوادة يهودى ارتدكس خود و اشتياق براى تبديل شدن به 
خواننده اى محبوب دوياره شده است؛ و فيلم فرانسوى كارل تثودور دراير» مصائب زاندارك, كه به معيار داستان ها و زندكى نامه هاى مذهبى سينمايى 


يس از خود بدل شد. 


در سال 99لء'مارتين كويكلى: كاتوليكى غيرزوحاتى: و ديل أرى كه كشيشى ززوئيت بودء آيين نام توليد هاليوود(5) را ابداع كردند كه با قوانين 
اخلاقى و هيز آفيس() بيوند يافت. هيز آفيس كه هيج كاه مستقيماً عامل مميزى به شمار نمى آمد, جنان نفوذى بيدا كرد كه فيلم هاى هاليوود به تدريج 
به نوعى بازنمايى رمز كذارى شدهٌ اخلاق استحاله يافتند. 


-١‏ 3أملإأعومم عط 

؟- م00 أله 00ص نثاملا امل 

- 011106 5لا13]؛ در سال 01970 كانون تهيه كنندكان و توزيع كنندكان سينما (/(1/1551), كه بعد ها به كانون سينماى آمريكا (/1/15) تغيير نام 
يافت» آيين نامه اى اخلاقى تنظيم كرد كه سينماكران در فيلم ها موظف به رعايت آن بودند. ريبس اين كانون» وكيلى جمهورى خواه به نام ويل اج. هيز 


بود و هيز آفيس يا آيين نامة هيز نيز به همين نهاد اشاره دارد. در سال 19288 نظام درجه بندى جايكزين اين آبين نامه شد. (م.) 
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تهيه كننده هاى آمريكايى تصميم كرفتند كه جهره هاى مذهبى را در قالب انسان هاى مهربان و كليشه اى به نمايش بككذارند؛ شخصيت هايى خيرخواه و 
در همان حال بى نهايت حمايت كننده. يكى از استثنائات اين قاعده كشيش هاى حساس و بى خيالٍ فيلم أسكارى زوج مُنرى بينكك كرازبى و برى 
فيتزجرالد با نام راه خودمو مى رم بود. جيمى استيوارت نيز در فيلم كريسمسى كلاسيكك جه زندكى شكفت انككيزى؛ به كمكك كلارنس» فرشته اى كه 
تلاش مى كند بال هايش را به دست بياورد» مى تواند از باتلاقى اخلاقى نجات يبدا كند. سيسيل بى. دوميل كار كردان براى يافتن فرمولى كه با آن بتواند 
جنسيت و حماسه هاى كتاب مقدس را در بسترى واحد كنار هم بنشاند» به بازسازى حماسه هاى صامتى كه بر مبناى كتاب مقدس ساخته بود» يرداخت و 
در دهة 198٠‏ مخاطبانى تازه براى فيلم ده فرمان» كه كاملا به جلوه هاى ويزه متكى بودء بيدا كرد. سه سال يس از آنء ويليام وايلر يكى از ستايش شده 
ترين فيلم هاى اسكارى تاريخ يعنى حماسة كتاب مقدسى بن هور را ساخت. با وجود آن كه در طول دهه هاى 26 و ١917١‏ حماسه هاى مذهبى به دليل 
مخارج بالاى خود؛ كه بازكشت سرمايه را با خطر مواجه مى كردندء عموماً كنار كذاشته شدند» در دهة 1980 به تدريج رهيافت تازه اى به طرح مضامين 
مذهبى در سينما شكل بيدا كرد كه متكى به ييوندى طبيعى با ويزكى هاى شخصيتى يا انتخاب هاى حياتى شخصيت هاى مورد نظر بود. ارابه هاى آتش» 
شخصيتى محورى را معرفى كرد كه به علت شور و اشتياق و باورهاى مذهبى خود, براى كشور بريتانيا در مسابقةُ دوى المييكك شركت مى كرد. بحث ها و 
مناقشه هاى [قديمى] نيز دوباره با تفسيرهاى سينمايى رخدادهاى كتاب مقدس در فيلم هايى جون آخرين وسوسة مسيح مطرح شدند. ولى هاليوود را نمى 


توان 
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در كليت خود به خاطر ضد مذهب بودن كنار كذاشت و دليل اين امر را نيز مى توان فيلم رابرت دووال با نام حوارى دانست كه كانديد بهترين فيلم اسكار 
بود ودرآن رنج ها و بهجت هاى يكك خطيب عيد خمسين در نواحى روستايى جنوب [آمريكا] در دورة معاصر به شكلى دقيق و وفادارانه ذتياك شد. 
هاليوود در حال حاضر نسل تازه اى از مؤلفان» كاركردان ها و فيلم نامه نويسان را به خود مى بيند كه در جهارجوب هايى فراتر از مذهب رسمى به يى 
كيرى انواع انككاره هاى معنوي ممكن علاقه نشان مى دهند. اين مسئله را مى توان در فيلم هاى ام. نايت شيامالان مشاهده كرد؛ به ويزه در حس ششم و 
نشانه ها. فيلم مستقلٍ مل كيبسنء مصائب مسيح. به جشم كيرترين و بزركك ترين فيلم مستقل كل تاريخ سينما تبديل شده است و جالب آن جاست كه 
آترفيلم كيبن كناية تمام عيارى را به نمايش مى كذارد؛ جرا كه بسيارى از افراد مذهبى كه قسم ياد كرده بودند به سمت فيلم هاى درجه 8] _ كه به 
جنسيت» خشونت و فحاشى شناخته مى شوند _ نروند» دسته دسته به ديدن فيلمى مذهبى رفتند كه به خاطر بازسازى هاى تاريخى خود از سبعيت روميان و 


دقت و درستى انجيلى مورد نظرء اين كونه درجه بندى شده بود. 


برخوردهاى مذهبى با صنعت سينما همواره به طور بالقوه كنك و نامشخص خواهند بود. با اين حال تعهد به حقيقت در بازنمايى داستان ها و روايت هاى 


قابل اتكاء فيلم نامه نويسانء كاركردانان و تهيه كنند كان را به سوى ييام هاى مذهبى بازمى كرداند. 
بيام هاى مذهبى در راديوء تلويزيون و اينترنت 


ييام هاى مذهبى در راديوء تلويزيون و اينترنت 


ص :/761 


راديو در ابتداى قرن بيستم به عنوان رسانة سركرم كنندة بركزيدة بسيارى از سخنكويان مذهبى شكل كرفت. واعظان برجسته هيج كاه ادعا نمى كنند كه 
به معناى هاليوودي كلمه؛ فردى سر كرمى ساز بوده اند؛ با اين حال بسيارى از آن ها مانند خواهر إيمى سميل مكك فرسن به كزارشكران جنين القا كردند 
كه اككر دعوت به روحانيت را حس نكرده بودند» صحنه يا يردهُ سينما را برمى كزيدند. مك فرسن شكل جديدى از موعظه را به نام موعظه هاى مصوّر0!) 
ابداع كرد كه در آن ها لباس هاى كوناكونى مى يوشيدء كاهى اوقات به وسيلة سيمى نامريى از بالكن عبادت خانه اش در لس آنجلس فرود مى آمد يا 
براى موعظه اى جون كربه و قنارى(7) صداى شخصيت هاى كوناكون را تقليد مى كرد. 


أرال رابرتزء باوردرمان كر و مبلغ مسيحى كه كار خود را از راديو شروع كرد و در سال هاى اولية تلويزيون به آن جا نقل مكان نمود؛ عملاً مراسم 
باوردرمانى220 را در تلويزيون و راديو اجرا مى كرد تا واكنش هاى جسمانى حادٍ ايجادشده بر اثر ذوب شدن در روح را به مردم نشان دهد. بيلى كراهام 
كه در به كار كيرى حكايت و استفاده از زبانى عاطفى مهارت داشت. از سال 1458 در جادرى در لس آنجلس كار مذهبى جهان كستر خود را آغاز كرد 
ولى به تدريج ضرورتٍ تنظيم يكك برنامة راديويى هفتككى با عنوان ساعت تصميم(6) راحس كرد؛ برنامه اى كه عملا موعظه هاى جلساتٍ احياء مذهبى را 
باشيوة كفت وكوهاى استوديويى در تبليغ مسيحيت تركيب مى كرد. كم وبيش همككى كسانى كه در راديو به تبليغ مسيحيت مى يرداختند به تلويزيون 
رفتند ولى احتمالاً- هيج يكك از آن ها در درهم ريختن مرزهاى سركرمى [و تركيب آن با تبليغات مذهبى] به ياى اسقضٍ كاتوليك. فولتّن جى. شين» 
نرسيدند. شين سخنكوى بااستعدادى بود كه در لباس كشيش باشكوهى 


-١‏ 705ااع5 0ع5]1316نا ااا 
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ظاهر مى شد و در دهة ٠‏ سال ها آمار بينندكان بالايى را در تلويزيون به خود اختصاص مى داد كه با آمار كمدين بسيار محبوب آن دوره. ميلتن برل» 
قابل قياس بود. در اواخر دههٌ ١192٠‏ و دهةٌ 9 كاترين كولمان كه يكك مبلغ مسيحى باوردرمان كر بود» با به كاركيرى شكل تغيبريافته اى از 
مي زكردهاى تلويزيونى با حضور كسانى كه در جلسات او درمان شده بودند, ميزان سركرم كنندكى ييام هاى مذهبى را ديكركون ساخت. يت رابرتين» 
كه او نيز مبلغى مسيحى بودء با خلق برنامة باشكاه ٠١‏ حتى بيش از بيش مفهوم س ركرمى را د كركون كرد؛ برنامه اى كه مى شد آن را معادلٍ مذهبى 


بحث هاى خبرى و ميزكردهاى نيمه شب با دعوت جهره هاى مشهور مذهبى به شمار آورد. 


در دهة 219١‏ وسوسة قدرت و نفوذ و توجه صرف به ارزش هاى سركرم كننده» بسيارى از مبلغان مسيحى را به سراشيب فساد و انحطاط كشاند. جيم و 
تَمى فى بيكر و جيمى استيوارت تنها برخى از جهره هاى تلويزيونى معروفى هستند كه فعاليت مذهبى آن ها براثر حواشى و جار و جنجال هاى ييرامونى 
كاملا تخريب شد يا تأثير آن به شدت كاهش يافت. به نظر مى رسيد كه اين افراد به خاطر توجه مطلق به مقولة سركرم كنندكى بيوند خود را با انكيزه و 


غايت مذهبى اوليةٌ كار خود از دست داده بودند. 


امروزه مجموعه هاى نمايشى تلويزيونى جهره هاى مذهبى را در نقش هايى تكرار شونده به كار كرفته اند. شايد عجيب به نظر رسد ولى معروف ترين 
مجموعه اى كه ييام رسانى مذهبى را به بخش جدانايذيرى از رابطة خود با مردم تبديل كرده استء مجموعة انيميشن طولانى مدتٍ سيميسن ها است. 


كزينشى اتفاقى از بخش هاى ير شمار اين مجموعه نشان مى دهد كه در حدود /17١‏ از 
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قسمت ها به ييام يا شخصيتى مذهبى مى يردازند يا به صورتى كذرا به مذهب ارجاع مى دهند. مجموعة نظركردة فرشته مخاطبانى يبدا كرد كه در طول 
جندين فصل در شبكة تلويزيونى 085آن را دنبال مى كردند. در مجموعة يليسى منطقه كه به مدت سه سال در تلويزيون به نمايش درمى آمد. مكرراً 
شخصيت هايى ظاهر مى شدند كه آشكارا ايمان خود به عيسى مسيح را اظهار مى كردند يا دركير مسائل مربوط به ايمان بودند. شخصيت نوجوان ران 
آركاديا جهره هاى كوناكونى را مى بيند كه خود را خدا معرفى مى كنند واو را از نصايح و هدايت معنوى خويش برخوردار مى سازند. در هر حال 
مجموعه هاى تلويزيونى از يرداختن به ييام ها يا ديد كاه هاى مذهبى دست نمى كشندء حتى اكر موضع آن ها دست انداختن مذهب رسمى باشد؛ جنان 
كه در مجموعة انيميشن يارك جنوبى مكرراً مشاهده مى كنيم. اين روزها نشان دادنٍ نحوهٌ برخورد شخصيت هاى مجموعه هاى كمدى يا درام با مسائل 


مذهبى در سطحى معمول [و روزمره] رواج دارد. 


بيشرفت هاى فن آورى در حوزة اينترنت معيارهاى سركرم كننده اى را براى انتشار بيام هاى مذهبى به وجود آورده است. وب سايت هاى كوناكون با 
استفاده از تصاوير سينماى عامه يسند و تلويزيون به موعظه هاى خود شكلى مصوّر مى بخشند.(1) داستان هايى با مضامين مذهبى به طور مرتب در قالب 
اى ميل هايى كه مى توان آن ها را داون لود كرد به منازل افراد در سراسر دنيا فرستاده مى شوند. فن آورى هاى يويا ودر حال شكوفايى و حتى بازى هاى 
اينترنتى مذهبى» فرصت هاى سركرم كننده اى را در اختيار افرادى با كرايش هاى دينى مى كذارند كه در همان حال از ميزان قابل قبولى از اخلاقيات و 


معنويات نيز برخوردارند. 


-١‏ براى نمونه: 60177. 013 ©1(/317012غأكواط الا و0. عل أناوع أ/اه الا لرمء. لتأكتص أماعأ/ا0 الا 


تا آن جا كه به بخش برنامه مربوط مى شود مى توان كفت سينماء راديوء تلويزيون و اينترنت ويزكى مذهبى ترى بيدا كرده اند يا دست كم به عنوان 
خروجى مذهبى برخى ديد كاه هاء كَشوده تعمل مى كنند. در عين حال كه به نظر مى رسد رائر حماسى _ مذهبى به تدريج رواج خود را از دست داده 
است (مصائب مسيح جشم كيرترين استثناء اين قاعده است)»» رائر مذهبى سازكارى بيشترى بيدا كرده و فضاى خاصى را از آن خود بيدا كرده است. 
شركت ورلد وايد ييكجرز ببلى كراهام براى نمايش فيلم هايى جون صعود سالن اجاره مى كند و امكان يخش در ساعات يربينندة تلويزيون را به دست مى 
آورد. مورمون فيلمز نمايش هاى محدودى در برخى سالن ها و تماشاخانه هاى مخصوص به دست مى آورد. (براى فيلم هايى جون قديس ها و سربازها 
اثر رايان ليتل و ارتش نخدا ساختة ريجارد دوجر). فيلم هاى آخرالزمانى اى مانند برجاى مانده و لحظة سيسين نيز طرفدارانٍ وفادار و محدود رائر فيلم هاى 


قيامت محور را جذب خود مى كنند. 


به نظر نمى رسد كه صنعت هاى سينماء تلويزيون» راديو واينترنت در فكر برآورده ساختن نيازهاى كروه هاى مذهبى باشند ولى بدون شكك مشكلى با 
توليد محصولات سركرم كننده اى ندارند كه افراد مذهبى با آن ها احساس هم دلى كنند. جنان كه اشاره شدء اين شكال ارتباطى _ رسانه اى مشوّق اين 
باور هستند كه به راستى خداوند از رهككذر مشغوليت هاى فراهم آمده توسط [نظام] سركرمى» خروجى هايى براى آشكار ساختن وجوهى از طبيعت خود 
بيدا كرده است. ما نمى توانيم به طور قطع به نيازها و اقتضائات خداوند بى ببريم (اككر جنين جيزى اساساً وجود داشته باشد) ولى آشكارا باور داريم كه 
اين كونه ابزارهاى سركرم كننده. ما را به بازانديشى در اين زمينه برمى انككيزند كه تا جه اندازه طبيعت» حالات و ييام هاى خداوند؛ در لحظاتٍ بيش بينى 


نشدة س ركرمى و مشغوليت هاى ذهنى به نمايش درمى آيند. 
نوشتة تاد لويمس 


ترجمة مجيد اخكر 


ص :اعم 
براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 
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يس خداوند» سرشار از محبت 

مرا ياداشى بخشيد به زيبايى شعر 

زيرا من همواره از ته دل عشق ورزيده ام 
و هركز رفيق نيمه راه نبوده ام 

آن كاه آفريد كار سرشار از محبت 

مرا موهبتى عطا فرمود به مهرباني مركك 
زيرا من بس بيهوده عشق ورزيده ام 

و بس غمكنانه ترانه سروده ام. 


ازيل داتبار(1 


ص :7206 


شعر خوبء جون زمزمه نيايشى والاستء بر خاسته از دل» كلماتى ساده و زلال كه ناكفتنى ها را باز مى كويد و در خلوتى سرشار از اعتماد بر دل مخاطب 
مى نشيند. اين جنين است كه ارتباط روحى عميقى را ميسر مى كند. برخى شيوه هاى انديشيدنء مِهِ درون انسان را غلظت مى بخشند و امكان ارتباط او را 
با خود و ديكران مانند باور ها و اعتقادات مذهبى متحجرانه يا تبليغاتِ جلو ه هاى زند كى متجددانه غيرممكن مى سازند. در دوران كذشته؛ از آن جا كه 
شاعرانء منابع الهام خود را كتب مقدسى جون قرآنء تورات و انجيل مى دانستند در نظر مؤمنان از مقربان دركاه الهى به شمار مى آمدند. (براى نمونه 
فيليس ويت لى با اين كه به عنوان برده در خانة سفيديوستان كار مى كرد يس از سرودن مرثيه اى براى واعظ كليساى بوستونء يكى از شخصيت هاى 
برجستة ادبى شهر شد. وى فصولى از كتاب مقدس رااز بر داشت و مضامين شعرش را رستكارى مسيحى يا مراثى مذهبى تشكيل مى دادند. جاب كتاب او 
به عنوان اولين كتابى كه از يكك سياه يوست به جاب مى رسيدء آن هم در دورانى كه سياه يوستان از كمترين حقوق انسانى خود بهره مند بودند» اهميتى 
را كه مردم به شاعران به عنوان مقربان دركاه الهى مى دادند» روشن مى كند.)(1) در قرن بيستمء شاعران ناكزير از رقابت با موسيقىء تلويزيون» سينما و 
ديكر هنرهاى يرمخاطبء رسانه هاى خبرى را در خلوت خود راه دادند تا ارتباطشان با مخاطبان رنكك نبازد؛ مخاطبانى كه به سبب تأثيريذيرى از سينماء 
عكاسى و هنرهاى ديكر توقعات تازه اى از شعر و شاعران يافته بودند. شعر مدرن براى رابطه برقرار كردن با اين مخاطب مدرن و حفظ و تقويتٍ نيازهاى 
مذهبى و روحى اوء مى بايد به كمال سادكى و قدرت تأثيريذيرى دست مى يافت. دو خصيصه مورد نياز مخاطب مدرن در اشعار اخلاق كراى كلاسيكك 


موجود بود: )١(‏ جست وجوى زيبايى در دنياى مادى و در ميان وقايع 


-١‏ نوشته هاى داخل يرانتز از مترجم هستندك. 


ص :898 


ساده و روزمره؛ (؟) ايجاز و اختصار در ابيات و رعايت ساد كى و روانى معنا و موسيقى شعر براى رسيدن به غايت مقصود. (شعر زير نمونة درخشانى است 
از تلاش شاعران مدرنى كه مى كوشند به زبانى سادهء صريح و امروزى مخاطب بيككانه با خود را به ياد آن امانت الهى بيندازند كه در عين_ سنكينى كوه 
آساء شكننده ترين است:)(1) 


هيج نشانى بر جاى نمانده است 

از آن همه اعياد شكوهمند تاريخى. 
همه جيز فنايذير است» 

و آن جه ما جاودانه مى خوانيم 

فانى ترين: 

دوستى» 

شهرت» 

قدرت» 

موفقيت 

وييروزى. 

تنها آن شكننده ترين است كه مى يايد: 
نشان عميق زخمى كه عشق بر جاى مى نهد. 
از بلاكا ديميتروا(؟) 

سرجشمه شعر مدرن 

سرجشمه شعر مدرن 


صن :/121 


بايد سرجشمه شعر مذهبى مدرن و يسا مدرن در ميان شاعران و نويسند كان مبتكر و صاحب نظر را در غرب جست؛كسانى كه از يذيرفتن فرهنكك غالب بر 
جامعه با كرايش هاى ضاماترياليستى(ضدماد ه كرايى) و ضد ميليتاريستى(ضدارتش سالارى) ناتوان واز رنكك باختن ارزش هاى معنوى در كرايش هاى 


شاعرانى كه سرود ه هاى آن ها بر اساس مضامين معنوى بود به جند كروه تعلق داشتند: ايمازيست ها يا تصوي ركرايان (؟1117-197)» نهضت رنسانس 
هارلم (1970190)» أبزكتيويست ها يا عين كراها )197١ _198٠(‏ و بيت ها(!) (1980_ 0980. البته همه شاعران معاصر اين كرو ه ها با آن ها دنياى 
مشترك نداشتند و تعداد كمى دنباله رو بودند؛ بيشتر شاعران» جذب زمانه و فرهنكك جامعه خود مى شدند. هم جنين شاعران بسيارى بودند كه سبكك 
خاص و عقايد منحصر به فرد خود را داشتند؛ مانند جى.كى. جسترتّن» رابرت فراستء رابينين جفرزه راينر ماريا ريلكه» دايلن تامسء والت ويتمن و ويليام 
باتلر يبتس. با اين كه هنوز در يذيرفتن ترانه در جايكاه شعر جاى ترديد است ولى نمى شود منكر اين واقعيت شد كه رسانه هاى كروهى در شكل دادن 


سليقه بينند كان و شنوند كان (همان خوانند كان شعر) و بهتر بودن جنبه هاى سمعى شعر به جنبه هاى بصرى آن بسيار مؤثر بوده اند. 


شعر شفاهى» دور ه هاى مختلف تاريخى فرهنكك هاى مذهبى بسيارى از كشورها را در برمى كيرد. خنياكر خانه به دوش» آميزه اى از طالع بين و موعظه 
كرء نقشى حاشيه اى در جامعه مى كرد. در مقابل» ترانه سراى مدرنء برخوردار از طيف وسيع مخاطبان موسيقى ياب» نقشى محورى در شكل كيرى 
فرهنكك غالب بر جامعه دارد. از سويى با رونق كرفتن مجلات و روزنامه هاى 


-١‏ كأهع8 عط 


ص :/72 


ادبى»؛ شعر جايى به تقويت خصوصيات بصرى خود يرداخت و با استفاده از علا-يم نقطه كذارى و حروف بز رككء مانند كارى كه اى.اى. كامينكز 


(؟عوط_ع اللي انجام داد» هويت تازه اى به شعر نوشتارى ٍ 5 ش 


شعر براى مخاطبان مذهبى 


شاعران متافيزيكى قرن هفدهمء مانند جرج هربرت» جان ميلتن و جان دان از بسيارى جهات دانشمندانى بودند كه براى دانشمندان و مذهبى ها مى نوشتند. 
در دنياى ارتباطات قرن بيستم؛ شعر مذهبى از راه جاب و نشرء فراتر از مخاطب خاصء امكان ارتباط با مخاطب عام را يافت. مخاطبان رسانه ها ميان سال 
هاى 1840_١197:‏ در آمريكاء شعر را جملااتى ساده و آهنكين مى ينداشتند كه در آكهى هاى تلويزيونى» روزنامه اى و ديوارى» برنامه هاى راديويى و 
فيلم هاى سينمايى به آن ها عرضه مى شد. از همين روء براى رقابت با ترانه هاى ياب و جذب كروه وسيع ترى از مخاطبان» شاعران مى كوشيدند از 
سرودن اشعار روشنفكرانه و خاص قشر متفكر و كتاب خوان يرهيز كنند. اكر شعر مذهبى سنتى» جه به صورت حديث نفسء جه به صورت يند به مخاطب 
عرضه مى شد واز دايره تنكك افراد خاصى بيرون نمى رفت» در دوران جديد به يارى رسانه هاى صوتى و تصويرى» كتب و نشريات» ميان مردم راه مى 


شعرء رسانه ها و كامى مؤثر 


نخستين بار كه شعر نقش اجتماعى م_ؤثرى را ايفا كرد آغاز سال 1897 بود؛ زمانى كه نمايشكاه بين المللى شيكاكو براى اجراى سرود كروه كر در 


مراسم افتتاحيه با يرداخت ٠‏ دلار» سروده هاريت مونروثه (19175_ 20000 دختر 


ص :829 


وكيل برجسته شيكاكو را خريد. نشريه دنياى نيويوركك اين شعر را بيش از فرا رسيدن روز افتتاح منتشر كرد و با شكايت شاعر براى ناديده كرفتن حق كبى 
رايت» ناجار شد ٠‏ دلار خسارت بدهد كه جنين مبلغى در آن موقع امكان سير و سياحت خانم مونروثه را در بسيارى از كشور ها ممكن مى كرد. وقتى 


هاريت مونروثئه به شيكاكو بازكشت,ء مجلاتى هم جون خانه زنان(1) و آتلانتيكك كه براى هر شعر 0/ دلار مى يرداختند از قبول اشعار او سرباز زدند؛ 
بخشى از ترومبون هاى خدا اثر جيمز ولدن جانسين 


جيمز ولدن جانسن (1817/1-19478) شاعر و رمان نويس صاحب نام آمريكايى _ آفريقايى بود. نمونه زير از شعر خلقت او انتخاب شده است. بخشى از 


معروف ترين كار او» ترومبون هاى خدا: هفت نيايش واره سياه(/ا7؟19١):‏ 

وخدا يديدار شد در فضا و نكاهى به اطراف افكند و كفت: 

تنهايم من, مرا بايد كه جهانى بيافرينم 

وتاجشم كار مى كرد تاريكى بودء تاريكك تر از تاريكى انبوه تالاب هاى متروكك 
آن كاه خدا لبخند زد 

و روشنايى شكفت 

و تاريكى بساطش را برجيد 

و نور همه جا را فرا كرفت 

وخدا كفت: خوب است! 


١-3|1ط]نا0[‏ عمرهل ا دع301ا 
؟- 13032176 لإنأعمم 


1/٠: صن‎ 


را جاب مى كند. مونروثه شاعر جندان موفقى نبود و نامش در كلجين شاعران نورتون(1١)‏ به جاب نرسيده است ولى توانايى او در استفاده از رسانه براى 
يافتن مخاطبء بيرون آوردن شعر از انزوايى غيرفعال و تحركك بخشيدن به آن در نخستين دهه هاى قرن بيستم انكاركردنى نيست. تا سال ١919‏ حدود 
شعر از جهارصد تا يانصد شاعر هر ماه به دست او مى رسيد. در زمانه بيدارى مذاهب جهان. اشعار شاعر كبير هندء رابيندرانات تاكور 


(1891191) همواره جاب مى شدند؛ همراه با تراوشات ذهنى بسيارى از درون كرايان كه بيش از آن هر كز حتى يكك خط شعر هم ننوشته بودند. 
ديدن» باو ركردن است 


فعاليت هاى هاريت مونروئه در شيكاكوء امى لاول (1978_ 147) در بوسيّن وعتذرا يوند (19177_ 1888) آمريكايى مهاجر در لندن» موجى به نام 
تصوي ركرايى(؟) در شعر به وجود آورد. شاعران اين مكتب با وجود نبود امكان جاب آثارشانء توانستند از راه رسانه ها هويت خود را بشناسانند و 
مخاطبانى براى خود بيابند. بحث هاى يرشور آن ها در جوامع» جايكاه مهمى براى شعر به وجود آورد. تصوير كرايان معتقد بودند» شعر بايد بتواند به 
كمكك تصاويرى كه جشم دل مى بيند» يرده از راز هاى بشر بردارد. اككر تا بيش از آن رسم بود سطور دفاتر قطور حماسه. كوياى قهرمانى ها باشد» 
تصوي ركرايان جان جهان را در دانه اى شن متبلور مى يافتند. نككريستن از زاويه مجازى عكاس و به تصوير كشيدن جيزها به يارى كلماتء اين امكان را 
براى شاعران به وجود آورد تا بتواندد به معناء كوهر نور و رنكك و راز هماهنكى اشياى اطراف ما دست يابند. تصويركراء ديدن جهان را با جشم دل مى 


آموخت و كلمات را تصاويرى زنده و دقيق» نقش شده بر صفحه كاغذ مى خواست. اشعار 


-١‏ لإلتأعوط وععل 0لا 1ه /إوهام امم ممعره0لا 
7 113015117 


3/١: ص‎ 


تصوي ركرايان بر مبناى اصول هايكونويسى شكل مى كرفت كه شبيه يرسش هاى رازكونه راهبان بودايى از مريدان و شاكردانشان است. براى نمونه 
معروف ترين شعر تصويركرايى را كه ويليام كارلوس ويليامز (19857 _ 1887) به نام جرخ دستى قرمز(!) نوشته استء مى خوانيم. شعرى است مذهبى 
بدون آن كه كوحكك ترين نشانى از نماد ها و نشانه هاى مذهبى در آن باشد. شاعر تنها با وصف اشياى جاندار و بى جانى كه در حياط طويله مى بيند» 
رابطه عميق خود را با آفرينش و تقدس هستى آشكار مى كند و خواننده را به تفكر و عبادت وادار مى كند. كلمات به قدرى موجز» شفاف و تأمل برانكيز 


هستند كه به اشياء حرمت شمايل مذهبى را بخشيده اند: 
بسى بستككى دارد 

به جرخ دستى قرمز رنكّى 

خيس باران 


كئار جوجه هاى سفيد 


آن جه بستككى دارد توانايى خواننده به يافتن ياسخى به اين راز ذن كونه است. كارلوس ويليامز» يزشكك اهل كاست شرقى در واقع روح تازه اى در جان 
ترانه هاى اوليه روزنامه نككار اهل بروكلين» والت ويتمنء مى دميد و با به كاركيرى ايجاز هايكوهاى راينى و نكته سنجى هاى فيلسوفانه اميلى ديكنسون» 
نمونه هاى موفقى از شعر تصويركرا مى نوشت. شعر بيش از آن كه خبر باشد نقاشى است. خواننده به دنياى شعر دعوت مى شود و دنياى خيالى را با 
بخشيدن نككاهى تازه» واقعيت مى بخشد. مونروئه» تصوي ركرايى را ابداع خود مى دانست ولى واجل ليندزى (1911_ 018174 نويسنده مرام زيبايى0) و 


سرود نيايش جانى آيل سيد براى خورشيد0) اين حق را براى خود محفوظ مى دانست. او 


[٠ع /لل1م ]3 طاععط نالا لعظ‎ -١ 
:[ ؟- لتأناقهع8 ]0 اعم005 عط7‎ 
اناك عط ما مالالا 5 لععدعاممقم لإط0ل‎ 


3/١ : ص‎ 


مدعى بود شعرش درباره شفاى شهرها(١)‏ استء نه شفاى افراد. او جزوه مرام زيبايى و ياى بياده از فلوريدا تا كنتاكى را در سال 1408 از نيويوركك تا 


اوهايو را در سال 1408 و از ايلى نوى تا نيو مكزيكو را در سال ١917‏ جاب كرد. 


هم زمان» نهضت شاعران رنسانس هارلم» موج بسيار قدرتمندى از شعر معنوى سياهان و تجربه كليساى سياهان به وجود آورد كه مرهون شاعرانى جون 
جيمز ولدن جانسن (198_ )1871١‏ با خلقت(1) و دور شو مركك؛(7) لنككستن هيوز (1907_1921) با مسيح در آلاباما؛() كانتى كالن _1١982(‏ "190) با 


كتاب شعر مسيح سياه و ديكر شعرها (22)1919) و ران تومر ١9481/(‏ _ 18945) با مجموعه آثارش بود. 
اشياى مقدس 
اشياق تقس 


ابزكتيويست ها (عين كراها) كروه ديكرى بودند كه شعر را بدون يبرايه هاى ادبى» وقف موجوديت خودٍ موضوع. از انسان تا شىء كردند. معروف ترين 
آن ها جارلز اولسن )191١19170(‏ و لوييس زوكوفسكى (190519178) بودند. 


شعر آن ها با لحن كودكى كه در همه جيز نشانه اى از قدرت و شكوه الهى مى بيند به توصيف ديد ه ها و شنيد ه ها مى يرداخت و به جاى وزن و قافيه از 


آهنكك درونى اشياى ينهان در طبيعت سود مى جست؛ مانند اين شعر زُ وكوفسكى: 
يشه ام من 

مى شود لطفاً نيشى بزنم به ينجه ياى كنده ات؟ 

اين هم ده دلار 

برش دار 


وهر جور كه دلت مى خواهد خرجش كن 


-١‏ دعنك عط 0 ومتاجعط 

؟- هناجع ع[ 

*- 3م10 لاللامما 60 

ع- تلوط قام مأ أو نان 

ه- ماع20 ع0 30 أوأنطت >اع3ا8 عط[ 


صن :13/7 


نمونه اى از اشعار نهضت هارلم 


وهزاران هزار اعمال و عباداتٍ رياكارانه 
جه بسيار فاصله انداخته اند 

ميان عشق من و تو! 

فداكارى بزركك رتو براى رستككارى انسان 
جكونه بدل شد به خاطره اى مجلّل 

در خور ضيافت هاى تشريفاتى 

و مناسكك كسالت بار! 

اوج مواج درياهاى خروشان 

هنوز نشانى از رد كام هاى تو دارد 
شادى ستركك ات اماء 

رنكك مى بازد بر الواح رسولان ب ركزيدة خدا. 
آه اى منجى بزركك 

مارا ديكر بار درياب! 

نككاه كن! فرزندان تو 

آكنده از بى ايمانى» 

بادل هاى زنكار كرفته 

اينككء در مغاكك هولناككِ جهل 


و مااكر جه نامت را كم كرده ايم 


ص :71/6 

اما 

هم جنان نام تو را فرياد مى كنيم. 
شعر از مايا آنجلو(١)‏ 


عين كراها از همان زاويه ديد ذِنْء با تمركز بر خلاءٍ مترادف با ابديت و بقاء كوشيدند موضوع انسان و فنايذيرى را با تصاويرى از طبيعت بى جان به 
نمايش بككذارند واين هم زمان بود با اختراع تلويزيون و محبوبيت روزافزون هنرييشكان فيلم كمدى كه همه هوش و حواس مخاطبانٍ عين كراها را 
معطوف خود كرده بودند. 


نسل بيت 
نسل بيت 


در غرب» شاعران نسل بيت در سال هاى دهه 148٠‏ بيشترين تأثير را بر مخاطبان رسانه ها داشتند. آن ها سرخوردكّى خود رااز جامعه مدرن مادى كرا و 
نظامى كرى آمريكا در اشعارشان نشان مى دادند و ترس از مرك معنويت را در روزكار خود يادآور مى شدند. برخلاف زبانٍ كاه كفرآلود بيت هاء 
دغدغه جدى براى رسيدن به تقواء ييوند آن ها را با مذهبى ها استحكام مى بخشيد. شاعرانى از اين نسل كه اشعارشان در ظاهر و باطن مذهبى بودند 


عبارتند از: 


لارنس فرلينككهتى (1919) و آلن كينزيركك (1978_19917) با آثارشان: كاديش»7(2) زوزه() و سويرماركت در كاليفرنيا.ل؟) كار هر يكك از اين شاعران 
آميزه اى از هندوييسمء هاركريشنا و ذن و تعمق در خود بود. شاعران زن اين كروه» بيشتر از خادمان كليساها بودند. در صومعه تراييست ها در كنتاكى» 


هزاران كيلومتر دور از كافه تريا و كتاب فروشى 19116الإ:آن) در سان فرانسيسكو جايى كه ياتوق بيت ها بود راهبى به نام تامس مريّن  ١1988(‏ 


-١‏ شعر از مترجم است. 
؟- ط5أ300)ا 

ع انا0 لا 

ع وأمغه]أاهه صضاغأع31اءعمناك 


ص :71/6 


16) فارغ التحصيل دانشكاه كلمبياء مقاله اى با اين مضمون نوشت كه ما در زمينه شعر مذهبى» دو كونه شاعر داشته ايم: كروهى كه يايه كذار كاتدرال 
يا كليساى جامع بودند؛ مانند دانته شاعر ايتاليايى و كروهى كه شعر آن ها الهام دهنده فيلم هاى داستانى بود و به رشد و شكوفايى هنر هفتم كمكك كرد. 
شاعر مى بايد به يارى كلمات» شخصيت هايى خلق مى كرد و فضاهايىء كه از روابط ميان آن ها خواننده بتواند به درون خود نقب زند و دل كنده از عالم 
ماديات به عوالم معنوى ميل و توجه نشان دهد. مريّن ميان سال هاى 1928# و 19717 شعرى حماسى در باره رسانه ها به نام ©2860 ©(1] 10 ©801) نوشت 
كه در آن از فنون شعرى تصويركرايان» عينى كراها و بيت ها استفاده كرده بود. در واقع» مرديت با نوشتن طولا-نى ترين شعر خود مى خواست به قله 
شاعران كلاسيكى هم جون هومرء دانته و ميلتِن و در ميان معاصرين به سطح شاعرانى جون تى. اس. اليوت در منظومه شعر عاشقانه براى جى آلفرد 
يروفراك» والت ويتمن در اثر ماند كارش بركك هاى علف»:!1) آلن كينزبركك در دو اثر زوزه و كاديش و لوبيس زوكوفسكى در شعرى به نام 0 _ كه 
نوشتنش بيش از 0 سال طول كشيد _ برسد. هم جنين او به آثار مذهبى كلاسيكك ديكرى هم جون بزركداشت بانو براداستريت10) اثر جان برى من» 
ياترسن 000 اثر ويليام كارلوس ويليامزء قلعه أرد ويرى50) اثر رابرت لاول و آثار كلاسيك شاعران معاصر كه به موضوع قرن حاضر مى يرداختند _ مقاومت 


در برابر مادى كرايى» جست و جوى خود كمشده در هياهوى فرهنكك جامعه و ارتباط قلبى و عميق با قدرت الهى يا همان ناشناخته _ تعلق خاطر داشت. 
تأثير رسانه هاى كروهى جهانى 

تأثير رسانه هاى كروهى جهانى 

-١‏ 61355 ]0 5عل/اقع ا 

؟- أعع8130511 ووع15]1/| 10 306ل0لا 


؟- 3650م 
ع- عا غ25 5تلإزقع/الا 0:0 ا 


ص :7/7 


مشكل فرهنكى جوامع مدرن و هنر مذهبى» از دست دادن مخاطب داراى قدرت تفكر و تشخيص بود؛ مخاطبى كه تحت تأثير فرهنكك تبليغات تجارى, 
افكار و علايق خاصى به او تزريق مى شد و انكيزه اى براى خلوت كردن با خود وانديشيدن نمى يافت. رواج آكَهِى هاى تجارىء نوعى زبان بين المللى 
براى تبادل فرهنككى مشابه يديد آورد و هويت فردى و ملى انسان ها را كم رنكك كرد. شعر هركز مخاطبان وسيعى نيافت؛ حتى بر خلاف يبدايي دايم 
مكاتب و نهضت هاى ادبى» هر موج شاعرانه عمرى كوتاه داشت. مجله شعر(١)‏ تنها يديده فرهنككى دايم در اين زمينه است كه با جاب اشعار كوناكون از 
بنيادكرايان كرفته تا اصلاح طلبان» سعى در زنده نككاه داشتن قدرت تفكرء تشخيص و تلطيف احساسات داشت ولى از آن جا كه قشر وسيعى از جامعه. به 
آسان انديشى ناشى از تأثيراتٍ تبليغات رسانه هاى كروهى جهانى خو كرفته بودند» شعر در مسير يافتن شكردهاى جديد براى نفوذ در انحصار كروهى 


معدود به زندكَى خود ادامه مى داد. 
نوشتةُ كلر باداراكو 
ترجمة فريده حسن زاده(مصطفوى) 


-١‏ 030321 لإناأعمم 


ص ://؟ 

نمونه اى از شعر نسل بيت 

تكنولوزى و شعر 

هركز حسرت به دل نبوده ام 

براى موبايل يا كامييوتر 

كاديلاكك يا ليموزينى 

كه شاهراه ها را با سرعتى بهينه درنوردد. 

كوره راهى خاكى 

دور از جشم انداز ناهنجار تمدن 

جايى است كه من خلوتم را بنا كرده ام. 

شهرى قديمى به من بده 

با امكانات اندكك 

جابخانه اى كوجكك 

جايى كه در آن بتوانم با انكشتان آغشته به جوهر 
حروف سربى را بجينم؛ خوش دارم احساس كنم شعرى را 
كه در دستانم شكل مى كيرد. 

تكنولوزى به خودى خود 


نه خوب است و نه بد 


ص ://71 

تنها نقاطٍ ضعف ما را برملا مى كند: 

راحت طلبى و اشتهاى سيرى نايذير مارا. 
واين نه به اين معناست كه من انكار مى كنم 
ره آوردهاى تكنولوزى مدرن را نه! 

دوست مى دارم آب جارى» 

برق» 

و خانه اى كرم در دل رزمستان را. 

ولى بيشترين» هميشه بهترين نيست. 

سوير ماركت ها رونق مى بخشند حرفة دزدى را 
و موش ها در انبارهاى برنج, لانه مى كنند. 
بوداوار» سال هاى بسيار 

به انزوايم يناه برده ام 

اما نه براى فراموش كردن_جهان ييرامون 

كه تنها براى راه يافتن به دنياى واقعى. 


ص :7/4 
براى مطالعة بيشتر 
براى مطالعةٌ بيشتر 


لقاع صممعل0ه0م عطا ما كام0ط 0ع3ككناااا 300 لإطام0013م/8 ,لإقتاع20 :0105للا 1130109 .(550) .) ,مع8303136 
5دىع26 /تأأواع/اأمنا كمكام10ا كصط10 عط ! :عه مط ا اة8 .لمم رامعع. 


820لا اه / لاع لا. لإنأع0م لقعا إع طخ د41 01 ١اأ00ط‏ عو همالا عط1 ٠٠٠١٠.‏ ١م‏ ,ردمغأاقلالا .كلا رمعم قلا 


ع15/ 015110101510 51705 4101163 05 15قعلا لتأعااط ,لوا 0طامق لإأع20 عط[ 6٠١١.‏ .(.ولع) .5,لوطلام/ .[ ,أواووط 
ع0 .خآ 1/30 :16300لطاء) .عمأ3032. 


لظا اعم 132 01ل لاعلا . لإناأع0م كنامأوذاعء معع8100 .(عع55) .(.0ع2) .ل رمم3!!. 


تاريخجة سينماى مذهبى» دست كم تا امروزء بازتاب دقيقى از طيف وسيع و متنوع كنش ها و امكانات مذهبى موجود در جهان ما نبوده است. آغاز سينما 
و جند دهة نخست تكامل آنء هم زمان با برترى دامنه دار سياسى و فرهنككى غرب بود. متناسب با همين نفوذ فرهنككى و سياسى در فيلم هاى سينمايى اوليه 


مفاهيم يهودى _ مسيحىء در بسيط ترين معنا ى شان» سيطره اى نامتناسب دارند. 


البته از آن زمان تا امروز طيف متنوع ترى از ايده هاى [مذهبى] بيان سينمايى خويش را يافته اند. با اين حالء از آن جا كه منابع تحقيقاتى عمدتاً وابسته به 
امورى هستند كه توجه ما به آن ها جلب شده استء در زمينة سينما و سنت هايى كه ما به آن ها در غرب و روايت غربى [تاريخ سينما] دسترسى داريم» 


توجه و 


7/١: ص‎ 


در نتيجه ادراكى نامتوازن هم جنان يابرجاست. جشم اندازها و ديد كاه هايى كه موجب جبران اين عدم توازن خواهند شدء به كونه اى وسيع و به ميزان 
كافى اشاعه داده نشده اند. در سينما به طور اعم و دربارة بيان مذهبى در سينما به طور اخص. سوره هاى فراوانى كه مورد كاوش فيلم سازان و جوامع فيلم 


سازى قرار كرفته اند هم جنان در انتظار برخورد يزوهشى و تحقيقاتى مناسب و درخور باقى مانده اند. 
مذهب در فيلم هاى سينماى متقدم 
مذهب در فيلم هاى سينماى متقدم 


نخسين فيلم هايى كه در اواخر قرن نوزدهم امكان بخش عمومى يافتند» عمدتاً تصاويرى از امور واقعى بودند كه بيشكامان سينماى مستند و غيرداستانى 
امروز محسوب مى شوند. دربارة اين فيلم هاى اوليه» حس اعجاب و حيرتى كه از ابداع و طليعة سينما وجود داشت مانع از تجلى هركونه توجه و دلبستكى 
جدى مى شدء هر جند كه بسيارى از اين آثار ممككن است در عين حال ابه هاى تجارى و ايدئولوزيكك نيز بوده باشند. با آغاز قرن بيستم و هنكامى كه 
اين تصاوير واقعى جاى خود را به فيلم هاى داستانى مى دهندء به تدريج عواطف مذهبى به كونه اى آكاهانه تر و حساب شده تر برانكيخته مى شوند. 
نخستين فيلم هاى داستانى» فاقد دستور زبانى منسجم و قابل ادراكك بودند ولى با تكامل دستور زبان سينمايى» توليدكنندكان و مخاطبان آثار سينمايى هم 
زمان به مضامين و داستان هاى آشنا روى آوردند وازاين داستان ها وضوح معنا و منطقى را به عاريت كرفتند كه هنوز به شاخصة اصولى رسانة سينما 


تبديل نشده بود. 
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زندكى و مصائب حضرت مسيح به كونه اى ويزه» منبعى بسيار رايج براى اين معنا و منطق بود. در حالى كه سينما در اواسط دهة نخست قرن بيستم به 
تدريج دلالت هاى معنايى آشكارتر و باثبات ترى يبدا مى كردء داستان هاى مسيحى نيز كه عمدتاً ولى نه مختصاً در فرانسه و ايالات متحده توليد مى 
شدند؛ جاى ياى خود را محكم تر كردند. اين داستان ها به سينما مشروعتى مى بخشيدند كه تهيه كنند كان به دلايل تجارى و ايدئولوزيكك, به شدت 
مشتاق به دست آوردنش بودند. داستان ها ى مذهبى در يس زمينه هاى ملى كوناكون, به همراه اقتباس هايى كه از آثار معتبر ادبى و نمايشى صورت مى 
كرفت» براى ارتقاى جهره و جايككاه رسانه اى مورد استفاده قرار كرفتند كه از نظر بسيارى» رسانه اى مشكوك به نظر مى رسيد؛ رسانه اى براى بروز و 


تحريكك اميال و طبقات نازل به طور توأمان كه مى توانست خطرات بالقوه اى به همراه داشته باشد. 


فيلم هاى مذهبى (كه تقريباً هنوز منحصراً مسيحى بودند) هم جنان به انجام وظايف زبان شناختى و مشروعيت بخشى خويش ادامه مى دادند و در همين 
حال دستور زبانى كه به سرعت شكل مى كرفت در ساختارهاى داستانى مبسوط تر و ييجيده تر اعمال مى شدء توليد آثار سينمايى بيش از بيش عقلايى و 
صنعتى مى شد و تركيب هاى كوناكون تصاوير متحرككء به كونه اى بخته تر و فعالانه تر مورد سرمايه كذارى قرار مى كرفتند. بيجيد كى هاى سينمايى رو 
به افزايش» محاسبات اقتصادى و محتواى مذهبى در مجموعه اى از فيلم هاى ايتاليايى عظيمى كه بين سال هاى 141١‏ و 1415 توليد شدند و داستان شان 
در دوران كلاسيكك يا صدر مسيحيت مى كذشتء آشكار هستند. بين اين توليدات سينمايى نوعى ديالكتيكك تاريخى يديد مى آيدء مكالمه اى كه در آن 


شكوه 
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ملحدانه و رو به افول و سقوط [اميراتورى] روم (آخرين روزهاى يميثئى [11941. كابيريا )١141[‏ در تقابل با راه و رسم متعالى و به لحاظ سينمايى هم 
جنان شكوهمند مسيح ([1/3015(011191 ©0ا0)) قرار مى كيرد. تأثير و نفوذ زيباشناختى و مفهومى اين توليدات به شدت در سينماى ايالات متحده 


احساس شد؛ سينمايى كه با آغاز جنكك جهانى اول در توليد انبوه فيلم» به درجه اى از كمال رسيد و استيلاى تجارى كمابيش ماند كارى رابه دست آورد. 


توليداتى مانند يهوداى بتوليا )١191(‏ و تعصب (1918) هر دو ساختة د. و. كريفيث و تمدن (1918) ساختة تامس اينس بازتابى از اسلاف ايتاليايى خود 
بودند واز بسيارى جهات. بلنديروازى ها و اعتمادبه نفس سينمايى اين آثار را كسترش دادند. اين كرايش نهفتة مسيحى ادامه يافت و به كونه اى استعارى 
دامنة آن به زمان حال نيز رسيد؛ هر دو فيلم آخرى كه به آن ها اشاره كرديم» يس زمينه و احساسات مذهبى را براى بيان كرايش هاى ضدجنكك خود 
مورد استفاده قرار مى دهند و از نوعى سياست انزواطلبانه جانبدارى مى كنند و تا آن جا يبش مى روند كه ظهور مجدد مسيح را براى تأيبد مواضع و جمع 


بندى روايى خود به تصوير مى كشند. 


اين هوادارى محترمانه در نهايت تأثيرى بر سياست خارجى آمريكا (يا فروش فيلم ها) بر جاى نككذاشت؛ يس از اين بود كه در زمينه هاى تجارىء آموزه 
هاى مذهبى عمدتاً به شيوه هايى كلى ترء در ظاهرى غيرسياسى و انتقادنايذير بيان مى شدند. در تركيبى از طراحى آكاهانه و تكامل جبرىء بيان فردى و 


ف رآ يندى صرفا صنعتى» صنئعت سينماى آمريكا به تدريج مجموعه اى از ارزش هاى بنيادين و مورد اجماع عمومى را يايه نهاد. اين ارزش ها در 


-١‏ 3015/ا 00ا0): عبارتى است در زبان لاتين به معناى به كجا مى روى كه در الهيات مسيحىء اشاره به سئوالى دارد كه سن يطرس از مسيح در هنكامى 


يرسيد كه او را به سوى صليب مى بردند. (م.) 
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خدمت شكل كيرى و يشتيبانى از سينمايى قرار كرفت كه طى دهه هاى آينده دست كم به كونه اى تلويحى مذهبى بود. اين ارزش ها هم جنين در جهت 
ايجاد و يايه كذارى شاخص ها و امكاناتى __ جه در بيروى و جه در تقابل باء در آمريكا يا صحنة جهانى ___ براى تأييد و جست وجوى معنوى عمل 
كردند كه در بسيارى جنبه ها تا امروز هم جنان يابرجا هستند. 


سينماى مذهبى دهه هاى 157١‏ و٠191‏ 


سينماى مذهبى دهه هاى 1١97009 ١97١‏ 


سينماى مذهبى آمريكا طى اين دوره دو شكل (فرم) عمده به خود كرفت» هر جند كه اين دو شكل كاملا مجزا از يكديكر نيستند. سينماى مذهبى(1) كه 
ريشه در اخلاقيات ويكتوريايى و فيلم هاى اولية كريفيث (1908-191) داشتند _ براى نمونه» بسيارى از فيلم هاى مرى بيكفورد (از جمله بابا لنكك دراز 
[11919 يوليانا [1970]. آنى رونى كوجولو [1910]؛ كنجشكك ها [1978) وهم جنين راه دور شرق ]197١[‏ اثر كريفيث و ديويد تحمل يذير ]١197١[‏ 
ساختة هنرى كينكك نمونه هاى خوبى از آن ها محسوب مى شوند _ موجوديتى به لحاظ تجارى محافظه كارء به لحاظ ايدئولوزيكك سازشكار و همرنكك 
جماعت داشتند كه به جانبدارى از فضايل متعارف يا افشاى يليدى هاى رايج به واسطة قصه هاى معاصرى مى يرداختند كه اغلب زيبا و تأثي ركذار و كاه 
مايه دلزدكَى بودند. حماسه هاى كتاب مقدس (از جمله ده فرمان [2147 كه داستان مذهبى مدرن خودش را به تصوير مى كشد]ء بن هور [1970]. ملكك 


-١‏ نويسنده در اين جا از وازهٌ 07 5000 /51011031 استفاده مى كند كه اشاره به فيلم هاى مورد تاييد مدارسى است كه كليساها در روزهاى يكشنبه 
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اين آثار كه در زمان خود از محبوبيت و تأثي ركذارى بالايى برخوردار بودند» اكنون تا حدى از جشم ها افتاده اند و حتى از نظر نقد نيز مورد بى توجهى 
قرار كرفته اند. بى شكك اين فيلم ها مشكلاتى دارند. اين فيلم هاى مذهبى به شدت در معرض لغزش به ورطة ملودرام (يا به عبارت ديكرء نكاه سياه و 
سفيد به خوب و بدء خير و شر) و ارائة راه حل هاى [ظاهراً] سهل الوصولء بى توجه به حساسيت هاى اجتماعى يا ببجيدكى هاى سياسى بودند. حساسيت 
بيش از حد اين آثار نسبت به كناه» يا بحران هاى اجتماعى _ كذشته از شيوة ساده انككارانه اى كه اين آثار اين دو را با هم برابر قرار مى دهند _ بازتابى از 
ديد كاهى خشكه مقدسانه بود كه اغلب و به كونه اى افراطى» به ممنوعيت و سانسور متوسل مى شد. (هم جنين اين تناقضات را مى توان در ساز و كار 
نظارت درونى قوانين هيز [19717] در هاليوود و هم جنين [سانسورهاى] تحميلى لزيون كاتوليكك نجابت»(؟) باز هم در آمريكاء مشاهده كرد). ولى فيلم 
هاى كتاب مقدسى نيز به نوبة خود __ به ويزه آثارى كه توسط سيسيل ب. دوميل توليد مى شدند __اغلب به مثابه تركيب رياكارانه اى از اخلاقيات 
متعارف و هرزكى بى يرده شناخته شده اند؛ آثارى كه در آن ها موعظه هاى خوش ظاهر با عشوه كرى هاى تحريكك كننده رقابتى عذاب آور دارند. به 
كونه اى نامحسوس ترء تصور هاليوود مبنى بر وجود مجموعة مشتركى از ارزش هاى فرهنكىء اخلاقى و مخاطبانى همكن, موجب محو و زدودن تفاوت 
هاى فرهنكّى و مذهبى واقعى اى مى شود كه مستحق به رسميت شناخته شدن و حتى بز ركداشت هستند. اين يديده بسيار فراتر از فيلم هايى مى رود كه 
آشكارا 


-١‏ اأتعأمعم نمع 
؟- لإمراععع0] 015 وممأوع ا عءأامطاه 
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سوه اى مذهبى دارند. بسيارى از جهره هاى موسس صنعت فيلم سازى (آدولف زوكرء ساموئل كلدفيش/كلدوين» لوييس ب. ماير» كارل لامل و...) 
مهاجرانى يهودى از اروياى شرقى يا مركزى بودند» مردانى كه شكست و موفقيت توأمان آن ها سركوب و جلوكيرى از رسوخ يس زمينه ها و اعتقادات 
خاص هر يكك به كار و صنعتى بود كه آن ها تا اندازة زيادى مسئولش بودند. نكتة كليدى ديكرى كه در اين ميان مطرح استء عمللا نوعى محدوديت 
ذاتى يا به واقع» تعيين حد و حدود سينماى تجارى است. محافظه كارى مالى بنيادين سينماى تجارى به ما اطمينان مى دهد كه در حيطة مذهب و ديكر 
حيطه هاء تنوع و كونا كونى تنها به مثابه نوعى استراتزى براى تنوع توليدات سينمايى عمل مى كنند و نه به مثابه تجلى واقعى نوعى فرآيند جست وجو و 
كشف. سطح ظاهري بى مسثئلة فيلم هاى مذهبى هاليوودى در دهة. :© زرفناى اين آثار كه به طور بالقوه كنك و تاريكك بودند رااز نظرها ينهان مى 
كذ ؤوشانى كه جندين دهه بعد د سطح ابن الآن تقوداى كتند. دعي عاق ايل انان صاعب فصيك ها ى لز برد كه كذ سك زمان موحت يحت 
الشعاع قرار كرفتن شان شده است. فيلم هاى مذهبى هاليوود در دوران صامت با وجود تمامى كمبودهاى شان» صاحب جوهره؛ ظرافت و حتى عمق عاطفي 
بيشتر از جيزى هستند كه امروز به آن ها نسبت داده مى شود. اين آثار براى خود وظيفه اى دشوار تعيبن مى كنند كه اغلب نيز در انجام آن موفق مى 
شوند؛ يعنى تركيب سر كرمى و تعليم» انككّيزه هاى تجارى و خلوص نيتى واقعى. شكست اين آثار بيشتر از آن كه به خاطر نوعى نيرنكك و دورويي حساب 
شده باشد» ناشى از دشوارى يرداختن به امر قدسى در رسانه اى است كه در اين مورد خاصء خود را آشكارا وقف دستيابى به سود مادى و آن هم صرقاً 


از طريق عرضةٌ نوعى 
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كري كاه [از مشكلات جهان واقعى به تماشاكران] كرده است. تركيب موعظه و هرزكى كه از يكك سو رياكارانه به نظر مى رسدء از سوى ديكر بازتاب 
تكان دهنده اى از كشمكش ها و كاه شكست هايى است كه هر فرد» جامعه و بى شكك صنعتى تجربه مى كند كه در جهانى سكولار و دورانى مدرن و 
مادى كراء به دنبال امر متعالى باشد. 


اين دوره برخى از بنيادى ترين تناقض هاء جالش ها و نيز خدمات سينماى مذهبى را آشكار مى كنند. 


سوءقرائتٍ تنها بخشى از اسناد تاريخى» موجب ايجاد اين بيش فرض شده است كه مذهب, به ويزه از انواع غربى اش» موجب ايجاد فشارى منفى» محافظه 
كارانه و خرده كيرانه بر حس خلاقيت و آكاهى _ و فرهنكك سينما به طور كلى _ مى شود ولى اين تنها بخشى از واقعيت است. ارائ تصويرى 
كاريكاتورى ازاين دسته بندى ها _ بى بند وبارى هاليوود و خرده كيرى ايالت هاى مركزى __ تا حدى ريشه در واقعيت داشتند (و دارند) ولى حقيقت» 
اكر به كونه اى منصفانه و در جشم اندازى وسيع تر مد نظر قرار كيرد» بسيار ييجيده تر و جذاب تر است. هنرمندان» صنايع و مخاطبان همواره دركير نوعى 
جانه زنى معنوى و بغرنج بوده اند؛ ايجاد تعادل ميان انكيزه هاى دوكانه اى كه نه تنها براى هنر بلكه براى جست وجوى امر قدسى و بقاى اجتماعى نيز 
حياتى هستند: دوكانه هايى مانند امر فردى و امر جمعى؛ اكتشاف و حفاظت. نيروهاى كريز از مركز و نيروهاى مركزكرا. اين ديالكتيكك تنها به جدال ميان 
امر مقدس نما و امر سكولار محدود نمى شود. دهة 1917١‏ هم جنين شاهد استقرار يكى ديكر از اين آلترناتيوهاى دوكانه در حيطة مذهب بود؛ آلترناتيوى 


كه در عين تصديق و تأييد به يرسش و انتقاد سازنده نيز مى يرداخت. سينماى هنرى 
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در برابر تحريف هاى كاه به كاه و بيانيه هاى تصنعى سينماى تجارىء بيشتر حامى مكاشفه هايى معنوى بود واين جست وجوى حقيقت فردى و داراى 
فرديتٍ سينماى هنرى تا حدى موجب ايجاد تعادل در برابر فشارهاى ناشى از اصول اخلاقى اكثريت قريب به اتفاق جامعه مى شد. سينماى هنرى در اين جا 
وازاين جا به بعد به تدريج در حيطه هايى شكوفا شد كه صنعت فيلم سازى داراى ثبات» نظام سلسله مراتبى و زيرساخت هاى كمترى بود. (بعدهاء نظام 
يرداخت يارانه كه موجب حفاظت نسبى سينماى هنرى در برابر نيروهاى بازار مى شدء همين نقش را بر عهده كرفت.) اين بى ثباتى و كاه عدم وجود 
تشريفات رسمى _ جايى كه حاميان ثروتمند» ارز ش هاى آماتورى و توليدات مستقل حكمفرما بودند _ اغلب به معناى وجود امكان بيشترى براى 
نوآورى وفرديت بخشى به آثار هنرى و [دستيابى به] بيان ويزه اى براى عقايد راسخ و آكاهى [سازند كان اين آثار] بود. روش شناسى هنرورانة سينماى 
هنرى و طبيعت شخصى اين نوع سينماء آشكارا در تضاد با صنعتى سازى و توليد انبوه قرار دارد و اين امر در نككاه اين نوع سينما به مذهب نيز به جشم مى 
خورد. در اين داستان ها تعالى نه از خلال كشمكش هاى منفرد؛ بلكه اغلب از طرق مقابله با قواعد نهادى (كليسايى) به دست مى آيد. 


كارل تثئودور دراير» نويسنده و كاركردان دانماركىء الككوى خوبى براى استقلال و امكانات زيبايى شناختى اين رويكرد محسوب مى شود. دراير در يكى 
از مشهورترين آثار خودء مصائب رانداركك(1978) با بيان تنش هاى ديرينه ميان مذهب فرقه كرا و معنويت فردىء بر اين نكته صحه مى كذارد كه آكاهى 


فردى مى تواند رودرروى نهاد كليسا و ديكر نهادهاى اجتماعى به طور كلى قرار كيرد ولى نقد ايدئولوزيكك و تاثي ركذار دراير كه جيزى بسيار فراتر از 


ص :7/4 


انكار و نقيضه اى صرف استء از طريق يكك سبكك كا ركردانى هنرمندانه و منحصر به فرد و نيز بازى درخشان رنه فالكونتى در نقش زاندارك؛ در 
بازنمايى ايمان و شهادت زانداركك به درجة بالايى از تكريم و احترام دست مى يابد. با وجود محكوميت سياست و كشيش كرىء فيلم دراير موفق مى شود 


به تحولى قابل توجه و تأثي ركذار دست بيدا كند و تصويرى متقاعد كننده از جهانى تحت سيطرة مذهب و رأفت ناشى از آن ارائه دهد. 


طنز كنايى نهفته در سينماى هنرى _ مذهبى كه در بحث هاى مربوط به دراير و ديكر كاركردانان بزركك اين حوزه مشهود مى شود اين نكته است كه اين 
آثار به همان اندازه كه براى تعهد و اعتقاد معنوى والايى كه در آن ها مطرح مى شود» نوعى تكريم و احترام رمانتيكك به همراه مى آورد؛ براى هنرمندان 
خالق شان نيز اين تكريم و احترام را به همراه مى آورد. اين يكى ديكر از نكات كليدى اى است كه بايد در بحث مذهب به طور كلى و در رابطة مذهب با 
سينما به طور خاص. مورد توجه قرار كيرد. ميل مذهبى نه تنها در فرقه هاى مذهبىء بلكه در هر كونه جست وجويى براى دال هاى متعالى؛ به عنوان انكيرة 
اوليه و آخرين راه حل مطرح مى شود. نظام ها و فرقه هاء فلسفه ها و سبكك هاى زندكىء ايدئولوزى ها وافراد» همكّى در اين جست وجو طرف مشورت 
قرار مى كيرند و هر يكك ياسخ هاى خاص خود را به يرسش هاى بزركك دربارة سرمنشأ و معنا هدف و مقصودء اشكال متفاوت الوهيت و امكان دستيابى 


بشر به آن ارائه مى كنند. 


بنابراين حتى لذت جويى هاليوود» ماترياليسم آن و ستاركان فيلم هاى هاليوودى به يكك خواست درونى ياسخ دادند و الهام بخش نوعى دلبستكى مذهبى 


شدند (و هم جنين مستقيماً نيز در ايجاد قوانين هايس» لزيون نجابت و 


13٠: ص‎ 


فيلم هاى مذهبى كه بيش از اين در موردشان بحث كرديم, ايفاى نقش كردند.) در سينماى دهه هاى و 19730 شوروى نيز» شاهد بيان نوعى ايمان و 
هم جنين طرد جزميت ها و روش هاى مسيحى و سرمايه دارى هستيم كه البته با ادعاها و تبليغ دكترين ما ركسيسم _ لنينيسم همراه است. در فيلم هاى دورة 
نازى ها كه در ستايش و اثبات ييشوا و سرزمين يدرى ساخته شده؛ شاهد نوعى ايمان و اعتقاد محكم هستيم كه اغلب با نوعى زوركويى و فشار [دولتى] 
همراه است. سينماى راين نيز دجار نوعى دين باورى و تا حدودى آميختكى با مذهب در سال هاى انتهايى حكومت ميجى(١)‏ مى شود كه در حقيقت 
بازتابى از مذهب غالب و مورد وثوق» يعنى شينتويبسم و تقديس آن از اميراتور و ناسيوناليسم نظامى است. در اين حقايق قابل نمايش» خطر 
كاريكاتورهاى مذهبى و فرهنككى نهفته است: واقعيتٍ اين جيزها در زندكَى مردم آلمانء اتحاد جماهير شوروى و راين نمى تواند حتى به ييجيد كى اين 
جيزها و هم جنين طيف باورها و اعمالى كه در خارج از محدودة آن ها قرار مى كيرد نزديكك شود. آن جه مشهود است اين است كه هركونه دركى از 
سائقه و بيان مذهبى در سينما بايد همراه با حساسيتى ايدئولوزيك و حتى شكاكيتى ملازم آن باشد. با توجه به اين موارد» تجلى كمتر مشهود ولى بى شكك 
موجودى از سائقة مذهبى در تاريخ سينما وجود دارد. امرى كه نخستين نشانه هاى آشكار آن را مى توان در فيلم هاى مستند دهة 197٠‏ مشاهده كرد. 
سينماى مستند كه تا حد زيادى توسط جان كريرسنء نظريه يرداز و تهيه كنندة اسكاتلندى تعريف شد و توسعه يافتء به لحاظ اجتماعى آلترناتيوى فعال را 
نسبت به موعظه هاى هاليوودى ايجاد كرد. جنبهُ اجتماعى سينماى مستند كه آشكار و بديهى است و تا امروز نيز حضور خود را حفظ كرده است ولى 


دربارة مذهبء كريرسون و بسيارى از 


-١‏ أ[أع1! 0غ]!١الاكأناك!‏ : اميراتور زاين بين سال هاى 18217 تا 1917 كه راه را براى كذار زاين از فثوداليسم هموار كرد. (م.) 


ص :١1و"‏ 


كسانى كه در يى او [به صحنة سينماى مستند] آمدندء الهام خود را نه تنها از نظريه هاى جمعى و اجتماعى ماركسء بلكه در عين حال از كتاب مقدس 
(عهد جديد) نيز كرفتند. هر جند بسيارى از آثار مستند از زمان كريرسون به بعد بازتابى از نوعى حس شكك كرايى و حتى لاادرى كرى و الحاد نسبت به 


نهادهايى جون كليسا بوده است ولى كونةُ بسيار خاصى از دلبستكى مذهبى همواره بر جاى باقى مانده است. 
يرستش صاف و بى عيب نزد خدا و يدر اين است كه يتيمان و بيوه زنان را در مصيبت ايشان تفقد كنئد... (رسالة يعقوبء باب اولء آيةُ /71) 


كونة مشابهى از اين كونه فعاليت اجتماعى در شمارى از فيلم هاى آمريكايى اين دوره كه صاحب وجدان و آكاهى اجتماعى بودند؛ به جشم مى خورد؛ 
آثارى كه در عين حال اغلب به كونه اى تلويحى و كاه آشكارء نهادها و دستكاه هاى قدرت از جمله كليسا را مورد انتقاد قرار مى دهند. (براى نمونه نكاه 


كنيد به كشيش سالوس و غيرموثر فيلم من از يكك دسته اوباش زنجيره اى فرار مى كنم [1977]) كاوش هاى غيرمتعارف ترى هم جون مراتع سبز (19) 
نيز وجود داشتند كه فانتزى خوديسندانه و در عين حال عميقاً قدرشناسانة سفيديوستان دربارة ايمان و تجربة مذهبى آفريقايى _ آمريكايى ها [1آمريكايى 


هاى سياه يوست] را به تصوير مى كشد ولى در غالب موارد؛ فيلم هاى تجارى مذهبى در آمريكا هم جنان از همان الكوهاى تثبيت شده بيروى مى كنند. 
دهه هاى 197٠‏ و٠148‏ 


دهه هاى ١975١‏ و980١‏ 


ركود اقتصادى بزركك آمريكاء مجموعه اى از موعظه هاى كليسايى در فيلم هايى با شركت شرلى تميل را ايجاد و تحت تأثير قرار داد. به مانند 


ص :947" 


فيلم هاى مارى ييكفورد» ييشرفتى معصومانه. شجاعانه و همراه با انكيرَةُ فردى بالغ» منجر به نوعى مداخلة الهى مى شود كه البته اين بار در بيش زمينة 
اجتماعى _ اقتصادى جهت دارترى روى مى دهد. همراه با افول ستارة اقبال حرفه اى تميل» فيلم هاى بلنديروازانة والت ديزنى و همكارانش اهميت 
اقتصادى بيشترى بيدا مى كنند و موفق به ايجاد ادغام و تلفيق مهم و معنادارى مى شوند. اين نكته را مى توان آشكارتر از همه در فيلم يينوكيو (190) 
مشاهده كرد كه به نوعى شرح بيشرفت يكك زائر است كه در مركك جان فشانانه و تغيبر شكل نهايى قهرمان فيلم به نقطة اوج مى رسد ولى تحول سرنوشت 
سازى كه با اين فيلم روى دادء اين بود: داستان هاى كلاس هاى مذهبى و افسانه هاى يريان» با حساسيت هاء مخاطبان و يس زمينة آموزشى تعليمى مشابه 


شانء به يكديكر بيوستند و به نوعى قابل جانشينى و جايكزينى با يكديكر شدند. 


بايايان ركود اقتصادى و در نهايت ورود آمريكا به جنكك جهانى دوم, اين كونه تلفيق ها به فيلم هاى سينمايى مخصوص بز كسالان نيز كسترش بيدا 
كرد. در يس زمينه هاى فانتزى و واقع كراى يبشين» فيلم هاى يرشمارى (آقاى جوردن وارد مى شود 21195١[‏ رفتن به راه خود و مردى به نام جو [هر دو 
14]. و كمى بعد فرشته روى شانه هايم [195] و همسر اسقف [1957]) وضعيتى متعارف را به تصوير مى كشند و راه حلى متعارف نيز براى آن ارائه 
مى كنند. انسان در اين جهان از بدو تولد با مشكلاتى فراوان روبه روست ولى خداوند از طريق قديسان و مقربان باركاهش و يا از طريق مداخله اى 
فراطبيعى» به كمكك ما مى آيد و مشكلات را حل مى كند. اين خط روايى» تفاوت جندانى با روايت مقدسى ندارد كه مبناى بيشتر سنت هاى مذهبى است 


و همككّى ريشه هايى ديرينه و مستنداتى فراوان دارند ولى تفاوت و مشكلء اين جا است كه در اين 


ص :797 


فيلم ها صدق مذهبى با فانتزرى در هم آميخته مى شود و واردٍ حيطة ارضاى آرزوها و حتى تكذيب غيرمستقيم اطمينان و اعتماد مذهبى نسبت به رستكارى 
وهم جنين ماهيت مشكلات مى شود. اجراى اين فانتزى هاى نيمه/شبه مذهبى ممكن است همراه با ملاحت و زيبايى (بهشت مى تواند صبر كند [1987])) 
شور و هيجان (جه زندكى شككفت انككيزى [1952])» يا طنز و كنايه (مسئلة مركك و زندكى [1958]) باشد ولى در كل» هر جند هدف اين فيلم ها آرامش و 
تسلاى مخاطب استء اين آثار در عين حال موجب نوعى انفعال و حتى تشويق رفتارى با مخاطبان» مشابه رفتار با كودكان مى شوند. اين تحولات بازتابى 
از حس عدم امنيتى قابل دركك است؛ عدم قطعيت و عدم اطمينانى ذاتى و عميق. جسم اندازهاى ديكرى نيز طى اين دوره مذهب را بازتاب داده اند و به 
رديابى الكوهاى د ركيرى خاص خود با مذهب و نيز احساسات ضدونقيض و دوكانه شان [نسبت به مذهب] يرداخته اند. در دانماركك تحت اشغالء دراير 
در فيلم روز خشم (1957) رفتارهاى يكك جامعة مذهبى متعصب را با روش شناسى و تأثيرات حكومتى استبدادى ييوند مى دهد. فيلم هاى سينمايى متفقين 
دربارة جنكك [جهانى دوم] كه با نوعى اطمينان و حتى ستيزه جويى مبتنى براين كه خدا طرف ماستء آغاز شدند (خدمتى كه مى كنيم (1457)) ميليون ها 
نفر مثل ما (19*1)» خانم مينيور (1957) و مجموعه مستند فرانكك كايرا و آناتول ليتوكك با نام جرا مى جتككيم (1487-1950) ) جاى خود را به رويكردى 
متواضعانه تر و يرابهام تر به ييروزى دادند (1تش ها افروخته شدند (1957)» اين كونة خوشبخت (1988)., آن ها فداشدنى بودند» بياده روى زير آفتاب» 
بككذار نور بتابد و دفتر خاطراتى براى تيموتى همه ساخته شده در سال 1958). در اين جريان» حركت از عادات استعمارى _ تحميل جهان بينى ها و 


نهادهاى غربى به 


ص :6 وم 


خاطر برترى آشكارشان _ به سوى مسائل مستعمراتى مشهود است. آيا بيش فرض هاى ما در هر محيطى جواب مى دهند؟ آيا به راستى حق با ماست؟ اين 
برهه اى حياتىء به ويزه در رابطه با ايجاد تنوع بيشتر در شكل بيان مذهبى سينماء محسوب مى شد. بديهى است كه تجربة جنكك, غرب را مجبور كرد تا به 


برداشتى دقيق تر و محتاط تراز بقيةُ جهان دست بيدا كند. 


يكى از نتايج اين مسئله» در ارتباط با مذهبء نككاهى جدى تر و همدلانه تربه ديككر سنت ها و ديككر استدلال هاى معتبر بود؛ امرى كه در فيلم فرارى 
(190) اثر جان فورد و رودخانه )198١(‏ ساختة زان رنوآر مشهود است و حتى شايد به كونه اى معنادارتر و يراهميت ترء غرب به واسطة سينما شروع به 
شكك كردن در برترى فرهنككى و ايدئولوزيكك خود كرد. اين امر به ويه در اقتباس حيرت انككيز مايكل ياول و إمريكك يرسبركر از كتاب كوكب سياه 
(19517) اثر رامر كودن مشهود است؛ جايى كه مذهب رنكك باخته و تبليغى غربى به هيج وجه قابل مقايسه با رنكارنكى» جسمانيت و نفوذنايذيرى كيهان 


شناسى هاى مشروع شرقى نيست. 
سينما فراقر از مسحيت 
سينما فراتر از مسيحيت 


سه كانةٌ آيواثر ساتيا جيت راىء فيلم ساز بنكالى [ياتريانجالى (21900)). آياراجيتو (1905) و جهان آيو (1909)] بخشى از جالش ها و فوايد اين فرآيند را 
توضيح مى دهد. خط داستانى كلى اين سه كانه روايت مرارت هاى يسر يكك موبد برهمن از كودكى تا دوران بلوغ است. در اين فيلم ها كه كنتكاشى 
استادانه در شخصيت,ء محيط و بومكاه هستند» عناصر مذهبى به هيج وجه تحميلى به نظر نمى رسند و در عوض به منزله بخشى از ساختارى بسيار عميق 


ص :790 


عمل مى كنند كه به دقت بى ريزى شده و به كونه اى سهل و ممتنع به تماشاكر عرضه مى شوند. به عبارت ديكر يبجيدكى هاى هندويى و بودايى اين 
فيلم ها كاملا طبيعى به نظر مى رسند و بخشى از شبكة بيجيده تر عوامل تعيين كننده و دلالت كرى هستند كه به ناجار و به كونه اى اصولى از غريبه ها 
اجتناب مى كنند. موقعيت مشابهى در مورد فيلم هاى آسيايى نيز وجود دارد كه موجب بيجيد كى واقعيت و قرائتٍ اين آثار مى شود؛ آثارى كه حساسيت 
خود راابه لحاظ فرم و محتوا مديون افكار بوديستىء به ويزه تكامل و انتشار اين افكار از جين» هستند. اين مسئله را هر جند به كونه اى بسيار كلى ولى 
درخورء مى توان در سبكك بازنمايى و زرف انديشانة اين آثار يافت كه بازتاب و واكنشى به اين مفهوم هستند كه زندكىء متشكل است از امورى كذرا و 
رنج كشيدن واين كه تسليم همراه با آرامش و رأفت تنها واكنش شايسته به آن است. ردياى اين طرز تفكر كه به كونه اى آشكار و نهانء 1 كاهانه و 
العونا كران يد كار كزقه مى قر را مى توان هنوز در شمارى از سبكك هاى ملى در آسيا يافت. هر يكك از اين ها بازتابى از فرهنكى خاص و نيز جشم 
اندازهايى هستند كه فرد يا افراد در آن به بيان منويات خود مى يردازند. براى نمونه» ريشةُ اندوه همدلانة مشهور آثار ياسوجيرو ازو را مى توان در همين 
جا يافت. 


سينماى نيك و كارى 
سينماى نيك وكارى 
كونةُ ديكرى از بيان معنوى در سينما كه اين جا قصد بيان آن را داريمء از ميان نافهمى ها و عدم ادراك هاى فرهنكى» مسيرى واقعى مى كشايد. سينماى 
نيك وكارى اين قدرت را دارد كه از مرزهاى ملى و فرقه اى فراتر رود. اين سينما لزوماً كاهى خود را از طريق اتكا به نظريه و كيش (اعتقادات مذهبى) به 


دست نمى آورد. مهم تراين كه _ دست كم و به ويزه براى حاميان وحدت كرايى كليسايى _اين آثار بازتابى از سائقه هاى مذهبى كلى تر و قابل 


دستيابى ترى 


ص :892 


هستند» سائقه اى كه نقشى محورى در تمامى سنت هاى مذهبى بزركك بودند. ويزكى هاى سبكى و روايى اين آثار به تنوع مذهب هاء فرهنكك ها و 
ازا اكت كه :4ن كل كاده ابد معخصا امل ساق كك ر كارى مسن اذ هر جين تكسن عسوو هاف بتكا :و اها كران يد كرح اقل يكيان 
است. اين نككرش» نككرشى همراه با احترام» شفقت؛ سخاوت و همدلى است. اين آثار فيلم هايى هستند كه با عشق ساخته شده اند. نمونه هايى كه در اين 
رابطه به ذهن مى رسندء بيشتر نام كاركردانانى خاص هستند: ويكتور شاستروم؛ رابرت فلاهرتى» زان رنوآرء الكساندر داوزنكوء فرانكك بورزاككء ازوء 
هوارد هاكس. لئو مكك كارى. هامفرى جنينكز» كنجى ميز وكوجىء روبرتو روسيلينى» ساتيا جيت راىء تام دالى» زان روشء ارمانو اولمى» جان 


كاساويتسء استن براخاز» ويم وندرسء باربارا كايل» جارلز برنت» اككنس واردا و عباس كيارستمى. 


در جنين فهرست هايى _ اين كه تنها يكك نمونه است و تنها هم به كاركردانان مى بردازد _ نوعى جالش و حتى نكوهش براى برخى مومنان وجود دارد. 
مهربانى لئو مكك كارى بى شكك يكى از كار كردها و تجليات كاتوليسيسم وى است ولى دربارة ديكر كار كردانان» حقيقتى كه مخاطب احساس مى كندء 
ريشه در سنت هايى دارد كه ممكن است مورد يسند مخاطب نباشند. ممكن است اين سنتء اصلا سنتى مذهبى نباشد. فيلم هاى ران رنوآر» دست كم از 
نظر اصول و كنشء بى شكك سكولار هستند و بيش از هر جيز تحت تأثير سخاوت عظيم و ايمان امانيستى يايدار وى قرار دارند. رنوآر بى شكك كاركردان 
محبوب فرقه كرايان نيست و بى شكك بسيارى از بيش فرض هاى او مورد تاييد اين افراد نيست, با اين حال رنوآر به كونه اى ترديدنايذير يكى از يرطنين 


ترين و سودبخش ترين نمونه ها در جهان فيلم سازى نيك وكارى باقى مى ماند ولى در 
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اين جا يكى از رازها و معماهاى سينماى مذهبى و شايد حتى خدايرستى» مطرح مى شود. 


هم جنان كه در مورد اغلب تجربه هاى قدسى به جشم مى خوردء دراين جا نيز توصيف تأثير تمامى اين آثار سينمايى متنوع و هم جنين تلاش و توجه 
سينمايى و اجتماعى خود ماء دشوار است و دركك علت هاى تأثير مذكور نيز دشوار است ولى احساسات و نتايج اين امر در كرايشات سخاوتمندانه و اعمال 
نيك وكارانه» بى شكك آشكار و ملموس است. سينماى نيك وكارى كه در تمامى طول تاريخ اين رسانه حاضر بوده است» قدرت اين را داشته و هم جنان 


دارد كه بر شكاف هاى فرهنكّى و سوءتفاهمات مذهبى فائق آيد و آغازكر ييوند امور نامتناجس در فضايى مملو از سياس و قدردانى دوطرفه باشد. 
دهة 1١98٠‏ 


١90٠ دهةٌ‎ 


اين غنى سازى ها و كونه به كونكى ها با دوره اى از عدم قطعيت هاى وجودى مصادف مى شود كه با بحران اقتصادى صنعت فيلم سازى هاليوود در دهة 
0 نيز همراه است. يكى از واكنش هاى هاليوود به اين بحران» بازكشت به سوره ها و شكوه [داستان هاى] كتاب مقدس بود. هر جند نمونه هاى موفقى 
نيز به جشم مى خورند ولى اين فيلم ها (آثارى از قبيل سامسون و دليله .]١1959[‏ به كجا مى روى .)١198١[‏ ردا(خرقه) [”11907]. ده فرمان [19808]» بن هور 
[1904]) اغلب فاقد ظرافت و صداقت بهترين آثار در ميان اسلاف دههٌ ١97١‏ خود بودند. بخشى از اين مسئله ناشى از امكانات دراماتيكك كستردةٌ اين آثار 


و ساده انديشى كاه ستيزه جويانة آن ها بود كه نمايش ايمان و اعتقاد واقعى نيز براى خنثى سازى اثر آن كافى نبود. صداى جيرينكك جيرينكك معمول 
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سكه هايى كه در صندوق سينماى تجارى مى افتاد نيز شايد يادآور ويرانى هاى معنوى عظيم ترى بود. هم جنين و شايد از همه مهم ترء اين واقعيت كه اين 
فيلم ها نيز همان تكنيك هاى سر كرمى كري زكرا را در خدمت امرى معنوى به كار مى كرفتند» منجر به ايجاد اشكالات و تحريفاتى بنيادين مى شد. 
سينماى تجارى هميشه به سوى ساده سازى كرايش داشته استء اين كه بخش زياد و حتى اعظمى از كار تماشاكر را انجام دهد. نتيجةُ اين كارء اغلب 
انفعال و حتى عدم توان و تمايل به تفكر و عمل [از سوى تماشاكران] بوده است. تهيه كنند كان و مصرف كنند كان آثار سينمايى در اين فرآيند به يكك 
اندازه مقصر هستند. روايت هاى مذهبى عامه يسند به ساده سازى ستيز و كشمكش معنوى مى يردازند؛ فرآيندهاى دشوار را از قلم مى اندازند و بيشرفت 
درونى را از طريق مقاصد خارجى بيان مى كنند (مانند تجليات معجزه كونى كه از طريق جلوه هاى ويزه به كونه اى متقاع د كننده تصوير مى شوند). اين 
رابطةً متقابل ميان موضوع اصلى اثر و سبكك. ميان مذهبى كه همراه سهولتى (اغراق شده) است و دسترسى (بى نظير)» ييش از اين نشانه هايى از خود را در 
آثار دهة 197١‏ بروز داده بود ولى در دهة 1948٠‏ كاملا به بار نشست. اين امر تجسم تناقض بنيادينٍ سينماى مذهبى تجارى بود: متون مقدس جندين سنت 
مذهبى براين نكته تأكيد مى كنند كه در حيطة تجليات و تجربيات معنوىء امر الهى نه در ميان بادهاى شديدء زمين لرزه و آتش سوزىء بلكه در صدا و 
صوتى كوجكك و آرام يافت مى شود. بر اساس اين متون مقدسء جنين تجلياتى خارج از دسترسى و كنترل ما هستند و به قول معروفء باد به هر كجا 
بخواهد مى وزد. ولى هاليوود و سينماى تجارى به طور كلىء راه آسان تر و به ظن فراوان» دورتر از معنويت را انتخاب مى كنند. باز هم به مانند كذشته 


سينماى هنرى ارويا در دهة لعك اث 
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آلترناتيو سالم تر و جالش برانكيزترى را نسبت به سهولت هاى مذهب هاليوودى عرضه مى كند. در آثارى مانند اردت (1988) اثر كارل دراير و خاطرات 
كشيش دهكده (1980).: مردى فرار كرد )١19858(‏ و جيب بر (1989) اثر روبر برسون, نمايش يرزرق و برق جاى خود را به كاوشى ظريف و درونى در 
وجدانء 1 كاهى و تجربة فردى مى دهد كه با ضرباهنكى تأمل انككيز و سبكى مهارشده و زاهدانه نيز همراهى مى شود. فضاى خالى و نامتراكم اين فيلم ها 
كه كاه به سادكى بيش از حد (و عارى بودن از هر زينتى) يهلو مى زندء نه تنها در روايت» بلكه در بيان سينمايى سختى و واقعيت كشمكش معنوى نيز 
خود را نشان مى دهد. اين نقطهُ مقابل رستكارى سينمايى سهل و آسان است و اكر مسيرهاى عبور از آن تنكك و باريكك استء ياداش عبور نيز براى 
قهرمانان فيلم و تماشاكرانى كه با همدلى» آن ها را دنبال كرده اند» به همين ميزان عظيم است. علاوه بر تأثيرات تعليمى آن جه يل شريدر سبكك استعلايى 
(رجوع كنيد به بررسى او از فيلم هاى برسونء دراير و ياسوجيرو ازو) خوانده است» حساسيت هاى لاادرى كرانه و ملحدانه نيز به جست وجوى معنويت در 
فيلم هاى اين دوره نيرو مى بخشند. اين صداهاى ضرورىء بازتابى از كرايش هاى فلسفى و روشنفكرى ديريايى بودند و به ما يادآورى مى كردند كه 
دغدغهُ مذهب تنها يافتن نيست»ء بلكه جست وجو نيز هست. كاوش مصرانه و حتى وسواس كون اينكمار ب ركمان» كا ركردان سوئدى در ظلمات و تاريكى 
(مهر هفتم [/1981]» از خلال شيشه اى تاريكك .]198١[‏ نور زمستانى :]١19587[‏ سكوت [1987]. فريادها و نجواها [19177]) شكاكيتى در ابعادى داستايفسكى 
وار را بى جويى مى كند و دقيقاً نيز به خاطر همين اصرار و سماجت,. تأثيرى ماند كار برجاى مى كذارد. به همان ميزان كه ظلمات بر آثار ب ركمان سايه مى 
افكند» تداوم اين مكالمه عمال 


دنا 


به بيان ايمان» اكر نه به شكل ياسخ هايى خاص و مشخصء بلكه به شكل اهميت متداوم سئوال ها بدل مى شود. سينماى بركمان به كونه اى متناقض به 
ف رآ يندهاى معنوى اعتبار مى بخشد و در عين حال از ثمربخشى آن ها اظهار يأس و نوميدى مى كند. جوهره و اعتقاد معنوى در آثار كاركردان اتثئيست 
اسيانيايى» لويبس بونوئل» حتى از اين هم متناقض تر هستند. ترس و وحشت ناشى از هول وكاست و بسيارى رويدادهاى ديكر, طرد مذهب را به موضع 
نوعى اين دوران تبديل كرده بود. بونوثل به نماد و بلندكويى براى اين موضع بدل شدء هر جند كه فيلم هاى او حاوى بيام هايى با صراحتى كمتر [و حتى 
دويهلو] هستند. او به واقع از كف ركويى ([0”01]197:0 ©7480 1) به عنوان بخشى از نقد داداييستى و تزلزل برانكيز انواع و اقسام نهادهاّى قدرت] استفاده 
كرده بود. با اين همه» نكاهى دقيق تر به آثار متأخر او نشان مى دهد كه اين كونه حرمت شكنى ها _از جمله در سكانس شام آخر در فيلم ويريديانا _ را 
مى توان در عين حال به مثابه محكوميت اخلاق كرايانة رياكارى مذهبى و حتى بيان خشم بر حق وى تفسير كرد. بونوئل به كرات نهاد كليسا را هدف 
كرفته است و حملات او نيز ريشه در سوءاستفاده هاى مستند [كليسا] از قدرت دارد (نكاه كنيد به زمين بدون نان [19735]» ولى اين تنها مذهب نيست كه 
بونوئل در يى آن است. ديالكتيكك ميان مفهوم قابل احترام احمق هاى مقدس (مانند قهرمانان دو فيلم ويريديانا و نازارين )]١1904[‏ _ كه تلاش مى كنند به 
مديريت و انجام كار خير ببردازند _ و خباثت و فرومايكى كسانى كه دريافت كنند كان خير هستند» بر اين آثار سايه مى افكنند و موجب ايجاد تنشى 


طراوت بخش و سالم در آن ها مى شود. سينماى منفى و اغلب انسان كريز بونوئل عارى از تكريم و احترام 
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نيست؛ به خاطر دفاع موثرش از اصولى كه مومنان اغلب از يايبندى به آن ها باز مى مانند. 
دهة 192٠‏ 


١92٠ دهةٌ‎ 


در اواسط دهةٌ 148٠‏ سال هاى جوش و خروش و ناآرامى كه به بى ثباتى بلندمدت صنعت سينما اضافه شده بود» موجب قطع ارتباط هاليوود با جستارهاى 
مذهبى بيش رو شد وبه ابزارى ناكار آمد براى انتشار و دفاع ازارزش هاى محورى آن ها بدل كرديد. انتقاد رسمى (نهادى) سست و آبكي ريجارد 
بروكس در المر كنترى :»)198:٠(‏ شادابى هيستريكك آواى موسيقى )١1988(‏ كه كروه كروه تماشاكران ترس خورده اى را به سوى خود كشيد كه براثر 
ضدفرهنكك هاى در حال شكوفايى در برابر هم صف بندى كرده بودند و بى ربطى ظاهرى مشهود بزركك ترين داستانى كه تا به حال روايت شده (01988)) 
نه تنها تاييدى بر اين مدعا بودند كه سينماى تجارى ديكر قادر به ياسخكويى به مسائل و دغدغه هاى مذهبى نيستء بلكه در عين حال نشان مى دادند كه 
اين مسائل؛ در عمل» ديكّر مسئله نيستند. در تقابل با اين نكتهبان بير و شكست خورده؛ هاليوود جديدى از راه مى رسيد كه مذهب را با ييش فرض رابطة 
ناكزير آن با محافظه كارى ارتجاعى يا مادى كرايى بورزوايى؛ به كلى يس مى زد (براى نمونه نككاه كنيد به دختر خائن كشيش در فيلم بانى و كلايد 
[191] )؛ به عبارت ديككرء با بت واره سازى از بدترين تجليات مذهب و كرفتن اين بخش هاى جزيى به جاى كل. هر جند جنين نقدهايى به هيج وجه 
جهان شمول نبودند ولى راه را براى آغاز مسير جديدى [در سينماى مذهبى] باز كردند. در غياب توهم همكنى [اجتماعى] يا خواست آشكارى از سوى 


517: 


تماشاكرانى كه بليت مى خريدند» سينماى تجارى آمريكا از اين نقطه در كل از ايفاى نقشى فعال در تقويت ارزش هاى مذهبى كه از مدت ها بيش كانون 
طبيعى آن را تشكيل مى دادند» صرف نظر كرد. اين اتفاق نظر نهادى و تا حدى برساخته؛ راه را براى ديالكتيكك باقى مانده از جست وجو و دركك معنوى» 
تأبيد وانكار و نيز همه طيف هايى كه بين اين دو قطب قرار مى كرفتند» هموار كرد. در اين ميان اما عوامل ديكرى نيز وجود داشتند كه به ابهام و غناى 
بحث مى افزودند: ايجاد تنوع و جند كونكى در جوامع بن المللى فيلم سازىء به ويزه در جهان در حال توسعه؛ دمكراتيزه شدن مشروط توليد و يخش فيلم 
از طريق بيشرفت تكنولوزى؛ كفتارهاى انتقادى كه روندى رو به افزايش را طى مى كردند. از ميان تمامى اين ها است كه سينماى مذهبى به مثابه ايه اى 
متغير و دك ركونى يذير يديدار مى شود. ديكر انككشت كذاشتن روى الككوهاى تاريخى و امكانات نظرى دشوارتر از كذشته شده بود و بااز راه رسيدن 
زمان حال بيش از يبش در هاله اى از ابهام فرو مى رفت. از اين جا به بعدء تا زمانى كه كرد و خاك فعاليت هاى معاصر در ميان اسناد تحقيقاتى و 


يوهشى دهه هاى آينده بخوابد» تنها برداشت هايى تاثي ركذار و بيش بينى هايى وجود دارند كه همكّى بر مبناى فعاليت هاى كذشته شكل كرفته اند. 


سينماى عرفانى آندرى تا ركوفسكى از اوايل دهة تا زمان تبعيد از اتحاد جماهير شوروى و مركش در اوايل دهة 2198٠‏ نه تنها ايمان مذهبى ديرياب 
خود وى را بيان مى كردء بلكه آشكارا به مثابه دست رد و نقطة مقابلى در برابر مذهب دولتى قرار مى كرفت. امانيسم موج نوى سينماى جكك در 


ا 


اواسط دهه نيز واكنش مشابهى محسوب مى شود. جنان كه تاكيد بر اهميت بيان فردى و ارزش فرد در سينماى جين طى دهه هاى 6 و990١‏ 
ميلاادى نيز نقش مشابهى را ايفا مى كند. از سال ١988‏ (سال ساخت شب مردكان زنده) به بعد سينماى ترسناكك مدرن با نوعى تاثي ر كذارى متناوب» به 
مثابه تصوير نكاتيوى از مسائل مذهبى متعارف يديدار شد؛ در حالى كه اضطراب هاى رُرف و بدبينى خاص اين سينما بحث هاى متعارف دربارةٌ مسائل 


معمول [مذهبى] را همراهى مى كردند. 


سينماى فرقه اى» توليداتى كه از طريق نهادهاى مذهبى خاص توليد و ميان يبروان وفادارشان توزيع مى شدندء نشائنكر كسستى مهم از صنعت سينما و 
جايكزينى براى عناصر تحميلى اين صنعت محسوب مى شود. اين امر هم جنين نشانكر ايجاد شكافى مهم [ميان سينماى مذهبى و صنعت سينما] است؛ جون 
مومنانى كه از هر سو تحت فشار بودند» هر روز كمتر از ككذشته خود. دغدغه ها و تسلى هاى شان را در سينمايى بيش از بيش سكولار كه هر روز مرزهاى 
[خط قرمزهاى] جديدى را زير يا مى كذاشت. مى يافتند. طيف كسترده اى از تحقيقاتى كه دربارة اين موضوع خاص صورت كرفته استء به كونه اى 


آشكار وجود اين شكاف را روشن مى سازد. 


بيش از هر جيز» در آثار شخصى و همكارى هاى دونفرة يل شريدر و مارتين اسكورسيزىء انككيزه ها و خواسته هاى متعالى با ناتوراليسمى سرسخت و 
نكبت بار برخورد مى كند. در آثارى مانند خيابان هاى يايين شهر (191)» راننده تاكسى (19178)» زيكول آمريكايى و كاو خشمكين (هر دو ))098٠‏ 
نتيجة كار رويكردى ايرايى و حتى سرخوشانه به رنج و كناه است كه با يكديكر در هم آميخته اند. اين سينماى رياضت و كف نفسء به كونه اى موثر 
خواسته ها و خلا 


نا 


انتهاى كاو خشمكين بر صفحه ظاهر مى شود علت وجودى اين فيلم ها را توضيح مى دهد و تا حد زيادى نيز اعمال قهرمانان زخم خورده شان را توجيه 


اين كه او كناهكار است يا نه» نمى دانم ولى يكك جيز را مى دانم اين كه بيش از اين كور بودم و اكنون بينا شده ام. 


اين ببنش قاطع و آشكار نيز به نوبة خود موجب تعميق شكاف شد و رابطة ديرياى ميان حوزه هاى سكولار و فرقه اى را وارونه كرد. اككر در دهة 19 
سينماى مورد وثوق كلاس هاى مذهبى كليسا ها به كونه اى افراطى تصويرى كاريكاتورى از كناه و كناه كارانى ارائه مى داد كه در ارائة تصويرى 
صادقانه از آن ها تلاش مى كردء ينجاه شصت سال بعد» سينماى متمكن و لبريز از كناه نمى توانست با بسيارى از مومنان موجود در ميان مخاطبان بيكانه 


شدهٌ خود ارتباط جندانى برقرار كند. 


جنجالى كه بر سر فيلم آخرين وسوسة مسيح (1987) شريدر و اسكورسيزى بريا شدء نمونه و نشانة خوبى از اين بيكانه سازى است. اين فيلم اثرى شجاعانه 
وسوفان ل اقغا ناكو باور عات فليو مدر عرو جد نا قري عاق بور كن دواو امراف وزررما بك ريت عاء امك مكدر كارن يلننا توا ل 
شايد تا حدودى بازتابى از فرهنكك ستيزى متكبرانه اى باشد كه راست مذهبى قابليت آن را دارد ولى اين امر در عين حال موجب جلب توجه به مسائلى 
واقعى و مشروع نيز شد. اين تنها محافظه كارى نبودء بلكه محافظت بود» تنها تعصب و عدم تحمل نبودء بلكه نوعى آكاهى از خطرات بالقوة نقطة 
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مقابل آن بود. فرقه هاى مومنان مى كفتند كه تمايل بيش از حد به رنجش و رنجيده شدن بايد در برابر خطر متقابلى مورد سنجش قرار بكيرد كه ناتوانى از 
رنجيده شدن است. خواستة غربيان مومن كه كاه به كاه در آثارى جون رحمت هاى يرمهر (1987): مككان هايى در دل (1988) و اثر تاريخى رابرت 
دووال» فرستاده (حوارى) (1991) ياسخ داده مى شدء طنينى از ايده بنيادى جنبش فيلم مستند است. هنرمندى و بيان فردى عناصرى ضرورى هستند كه بايد 
به كونه اى در راستاى احساس مسئوليت اجتماعى و جست وجوى خيرجمعى جهت دهى شوند ولى باز هم مانند هميشه؛ در صحنة بين المللى نيز شاهد 
واكنش هاء مقاومت ها و تحولا-تى مستقل [از سينماى آمريكا] هستيم. ويم وندرس در آثارى حون بال هاى هوس (1987) و بسيار دور» جه نزديكك 
(*199) فانتزى فرشتة مداخله كر هاليوود را از نو ابداع مى كند و با استفاده از الهامات اسطوره اى؛ استعاره» كنايه و درجه اى از طنزء از ظاهر كرايى و كاه 
ابتذال بعضى از ناموفق ترين الككوهايش فاصله مى كيرد. اين فيلم ها كه در برلين مى كذرند و به زيبايى فيلم بردارى شده اند» در عين حال بيش نمايشى 
مافوق طبيعى از سقوط كمونيسم و جالش ها و فرصت هاى رئويولتيكك ييامد آن به دست مى دهند. در به كاركيرى اين استعاره هاى آسمانى» استعاره 
هاى اسطوره اى و كمى طنز و كنايه وجود دارد ولى با وجود تمام اين فاصله كيرى هاى محتاطانه؛ اين آثار در عين حال حكاياتى دل يذير و هوشمندانه 
دربارة اندوه و رستكارى هستند؛ كواهى بر قدرت نككاه مهرآميز سينما و بالاخره. به ويزه در فصل يايانى فيلم دوم؛ بيان سياسكزارى و ايمان. اين جاء در 


ميان لفاظى هاى تفرقه انككيز كاه به كاه شاهدى دلكرم كننده وجود دارد مبنى بر اين كه هنرمندان عامه يسند و مدرنيست هاى نخبه مى توانند در 


ض :52 
زمينة غنى و هنوز مشترك سينماى مذهبىء با يكديكر ملاقات كنند و تهذيب شوند. 


اندكى دورتر مهمانى ببيت (21917)» اثر زيبا و بديع كابريل اكسلء كه به كونه اى استراتزيكك بازيكران شاهكارهاى كارل تثودور دراير را اتتخاب و به 
كار مى كيرد؛ امكان تعمقى دقيق و يكك آشتى و سازكارى دوست داشتنى ميان كرايش هاى وافر مذهبى هاليوود و برخوردهاى تلخ سينماى هنرى را 


فراهم مى كند؛ هم جنين نوعى آشتى و سازكارى ميان رضايت ناشى از جست وجوى خواسته هايى عمدتاً سكولار و نيازهاى مبرم تر زند كَى معنوى. 


شينتوييسم فولكلور نقشى ضرورى در لذات و جوهرة انيميشن هاى اخير استوديوى جيبلى زاين ايفا مى كنند. (همسايه ام توتورو [1988]) شاهزاده 
مونونوكه ]١991/[‏ و سفر شور انككيز ]٠١١1[‏ اثر هايائو ميازاكى و جنككك راكون ها [199] اثر ايسائو تاكاهاتا) تجليات وابسته به ارزشى خاص در اين آثار 
_ توجه به محيط زيستء خوددارى از قطب بندى خير و شر در ميان شخصيت هاء كرامى داشت قلمروى خانه _ كه از اسلافى وافر ييروى مى كنند. در 
خارج از آن نظام ارزشى خاص نيز بازتاب ييدا مى كنند و تاثيرى كلى و كردهم آورنده باقى مى كذارند و اين امر با وجود و شايد به خاطر خاص بودكى 


فر هنك و مذهبى اين آثار روى مى دهد. 


در آخر و بى شككء مهم ترين موضوع هر بحثى دربارة سينما و مذهب معاصرء سينماى ايران در دهه هاى و ”٠٠١‏ ميلادى است كه بسيارى از مسائل 
مطروحه در اين بحث را در خود خلا-صه مى كند و در عين حال جالش ها و فرصت هاى جديدى را براى بحث هايى ثمربخش به وجود مى آورد. هيج 
كجاى ديكر نيست كه سهولت و خطر عدم تفاهم بين مذهبى» لزوم 


ص :5017 


تلاش هايى سخاوتمندانه و دوسويه» آشكارتر از ضرورت ايجاد تعامل ميان اسلام و جهان يهودى _ مسيحى باشد. سنت حضرت محمد دربارة ممنوعيت 
بازنمايى هنرمندانة يبكر انسان تا حد زيادى عامل قلت توليدات هنرى به طور اعم و توليدات سينمايى به طور اخصء در جهان اسلام شناخته مى شود. با 
وجود اين و به رغم جنين توصيه ها و برداشت هايىء توليداتى [در جهان اسلام] اتفاق افتاده است. دربارة ايران» اين توليدات برخى از نيروبخش ترين و 
جالش برانكيزترين آثار سينمايى جهان را شامل مى شوند. البته كليشه هايى دربارة ايران وجود دارد كه ممكن است ريشه هايى نيز در حقايق داشته باشند. 
نيروهاى محافظه كار و سركوبكر در ايران واقعى هستند» تيروهاق كه.عمدةا مذهئ :سعد" و أن "انجاد متخدود يت .بن سن زاه آزاذى نيان دن_سييما اطمينان 
حاصل كرده اند (البته مى توان به درستى استدلال كرد كه نيروهاى سركوبكر در ايالات متحده نيز به همين ترتيب بر سر راه انتشار و كسب افتخار اين آثار 
ارزنده محدوديت ايجاد كرده اند [براى نمونه مى توان به عدم صدور ويزا براى عباس كيارستمى در سال 7٠٠١7‏ براى شركت در فستيوال فيلم نيويوركك 
اشاره كرد كه بازتاب كسترده اى نيز در رسانه ها يافت). در نتيجه كرايش به جست وجوى نشانه هاى رمزى و سياسى در آثار سينماى ايران جذابيت ويزه 
اى يافته است و ممكن است به نتايجى هم برسد ولى مطمئناً نمربخش ترين رويكردى كه مى توان به آثار سينماى ايران داشت به ويزه در ارتباط با بحث 
ما _اين نيست. به مانند دوران اوج هاليوود و نيز بسيارى شرايط سياسى محدود و بست ديكر. محدوديت ها كاه در خدمت شكوفايى خلاقيت و اضطرار 
قرار كرفته اند ولى اين مسائل در اعماق سطح ظاهراً آرام و بى تلاطمى قرار دارند كه به كاوش و بررسى ما تن در مى دهند. مهم تر اين كه: بايد به اين 
نكتهُ بديهى 1 
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توجه كرد كه سينماى ايران تجسم كوناكون واقعيتى ساده است؛ شايد به كونه اى منحصر به فرد در تاريخ سينماء سينماى ملى اين كشور آشكارا متشكل 
از بِيانِ جمعى جامعه اى مومن است. عناصر فرمال اين سينما جالش برانكيز و حتى ييشكام هستند. اكر تنوع فراوانى وجود دارد _ سينماى اندرز كوى مجيد 
مجيدى؛ عمل كرايى رثاليستى جعفر يناهى؛ معاضدت هاى كونا كون خانوادة مخملباف؛ نازكك بينى هاء سخاوت ها و سكولاريسم نسبى فيلم هاى هنرى و 
روشنفكرانة عباس كيارستمى _ آن كاه اين امر تاييدى بر وجود طيف كسترده اى از مسائل و امكاناتى است كه مذهب قادر به انكيزش شان است؛ مذهبى 


كه اكنون بيش از كذشته تصويرى كاريكاتورى از آن به مثابه امرى محدودكننده و دست و ياكير ارائه مى شود. 


سينما در طول تاريخ خود قدرتش را براى جلب توجه ما (كاه به كونه اى بيش از حد) به شيوه اى بيكير نشان داده است. خلاء ها و از قلم افتادكى هايى 
كه در متن كوتاهى مانند اين وجود دارد واز لوازم جنين قالب و زمينه اى محسوب مى شود ممكن است در عمل در برابر هيينوتيزم مضر آن مقاومت 
كنند. سينما و فيلم سازان؛ به ويزه آن جا كه ياى مذهب در ميان استء تنها بايد به مثابه نوعى سرآغاز و به عنوان بخشى از تبادل وسيع تر و جالش 
برانكيزتر اصول و مفاهيم عمل كنند؛ تبادلى كه بايد موجب كسترش ادراك و ارزيابى ما از يديده هاى بيرونى و در عين حال موجب تشديد ادراكك و 


ارزيابى ما از باورهايى شوند كه درون ما يايدار و يابرجاست. 


نوشتةُ دين دانكين 
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براى مطالعة بيشتر 


عكانانا :لظا رلطقطنانا. كع 11ح 300 ,دع أ/امطم ,كلإواط (.لع) ع]]أانظع1! .[ 10] ./إو0امع] 300 تماعم) .و05 .4 ,مأدة8 
ووع]2 /تأأداع/٠أالا.‏ 


:0 ,لالقطط قا عدع15مع5 مأ 3لا 01 كمطا؟ عط صاغء أاآصمك صق ماواء|امطاه بطوعا؟ ع030م 0زملثا عط [ .(ندو 0 .1ط ,ووزا8 
5ووع]2 /ال/ا01 1 6ع 56031. 


61م :لطت اواع5 031اوم1] .(كحد0) ععغع2 رعأنلام) . ]م0ككا .4 0م415 >اءملا نقاعلاا. اواك غ35| بالا .(*مو١)‏ د5ألنا رأعنامنا8 
اع طط ع5 عازهلا لاعلا بإحام 21003 


50اع/ :011ل نئاعلا :01700 ا.ع نتأنا؟ 300 ألاع5ع1م ,أ035 ,172173 11301317 :ملا 0105 0٠١1.‏ لأمنولا ,أطكةطجما. 
أعوع 23 : 1ن رأنوم نوع /الا. ما مأ ع700 اأقخامع 53030 عط[ :0م1و35م عط 01 5م1030 .(ندو 0 طرععوقت. 

اع لم23 بازلا لقاع لا . لإا تأاع7اناع00 01 5017 1م611 .(ععو١)‏ .(.لع) .عار /إل13ا. 

9 أطذأاطناط 0321350 عامل تناع لظا .ع!|أالااعما .8 اأععن ]0 لام 13و0أطمأنباق ع1 .وده .(.لط) .ما رعملزاجلا. 

ددع /أأواع/ا لملا عازهلا لقاع لا| :ملا لقاعلا . 5 تنا ,5| 013( ,طلزلا :موأوذاعء 5ق مطالط .(١١؟‏ .ل ,صمعللاا. 


]0ل نلاعلا .كعنا!ة/ا 301101031 ده للا عط 300 عانأاناه 31انام20 :3ع أاع ملق .5لا 000ل“لالإا اماك 55١١.‏ .ا رلعنالع الا 
05أاام) نعم:13ا. 


5٠١:ص‎ 


ناه ]0 لتأواع/اأمنا الإعاعائع8. رعلزعئنا ,موووع]8 ,02 :لطا صا عا/لد اقخامعلمععكصقط]1 .وى بط رععلقاءك 
دوع 


م ناما انهل نناع لا . لوأتاعع لمع عاطناهل ماععلزع2نا .مون .(.لع) .ما رععااماد. 


أممطكا .خم لام انهل نناعلا|. تلصعمك عطا مه كممععع171ع] :عمراتا ما ولام لهك .امو .4 ,/كاد/ا31!»0 1. 


581١١:ص‎ 

مجسمه سازى 

اشاره 

است كه ماده را به شىء تبديل كند. مجسمه سازان به دو شيوه كار مى كنند؛ يا به شيو كاهشى كه بر جوب يا سنككك؛ كنده كارى مى كنند و يا كل يا 
موم را به طريق افزايشى شكل مى دهند. مجسمه در حالت كرداكرد از دورتادور تكميل مى شود و به عنوان يكك شىءٍ بدون تكيه كاه از نقاط كوناكون 
بسيارى قابل ديدن است. مجسمة نقش برجسته به نقاشى دو بعدى اى شباهت دارد كه در آن بيكر ها و أشكال با يس زمينه و طرح كلى به هم بيوسته اند 


هم جون نقش كم برجسته يا كوتاه برجسته و يا هم جون نقش تمام برجسته به طور جشمكيرى 


581١7١: ص‎ 

برجستكى بيدا مى كنند. بسيارى از انواع متفاوت مجسمه سازىء نياز هاى بيان كر انه مذاهب دنيا را برآورده ساخته اند. 
تاريخ اوليه 

تاريخ اوليه 


كيرى اثر مجسمه اى در كار كرد مذهبى اش دخالت دارد. براى نمونه» ييكر هاى استوانه اى مردان و زنان كشف شده در معبد جهار كوش اشنونا(١)‏ در 
تل أسمر عراق (سدةٌ 1200 بيش از ميلاد مسيح) ظروفى را در آغوش دارند يا دعا مى كنند» در حالى كه جشمانشان در عمل عبادت براى يكك 
خداء شايد أبو.(1) خداى كياهان, كاملا باز و خيره به مقابل است. هم زمان با اين تنديس هاى نذرى سومرى»() مجسمة تدفينى مصرى براى اهرام توليد 
مى شد. بيكر هاى مكعبى حُشكك و جدى يادشاهان و ملكه هاى مصر به منزله خانه هاى ابدى براى كا() يا روح به كار مى رفتند كه بنابر اعتقادات 
مذهبى مردم مصرء يس از مركك به زندكى اش ادامه مى داد. از آن جا كه ستكك فنا نايذير جاى انسان هاى جاندار را مى كيرد» مجسمة مذهبى بين 
النهرينى و مصرىء اين جهان را با جهان يس از مركك ييوند مى دهد. مجسمه سازان اين آثار اوليه نا شناخته اند ولى هنرمندان بعدى با خلق آثارى با 
كا ر كرد مذهبى» به شهرت رسيدند. از ميان قديمى ترين مجسمه سازان نامدار» فيدياس» يوليكليتوس و يراكسيتلس يبكره هاى عظيم مجسمة مذهبى باستان 
را در طول دورة كلاسيكك يونانى» يعنى قرون ينجم و جهارم ييش از ميلاد مسيح» خلق كردند. در يونان» قسمت عمدة فضاى داخل معابد» مختص مجسمه 


-١‏ 011113ا(5]11ا؛ شهر باستانى سومرى كه نام كنونى اش تل اسمر و در عراق واقع شده است. (م.) 

؟- ناطم 

*- 58/65 ع/انأملا الاك 

؟- كأ مصريان باستان اعتقاد داشتند كه نيروى حيات از جندين عنصر جسمى تشكيل شده بود كه مهم ترينشان كا بود. كا به عنوان همزاد بدن» در 
سراسر دوران حيات همراه بدن بود و يس از مركك از بدن جدا مى شد تا در جايكاهش در قلمرو مركك قرار بكيرد. با اين حال» هستى كا معطوف به وجود 
بدن بود. به همين خاطرء مصريان تمام تلاششان را مى كردند تا جسد را سالم و محفوظ نكّه دارند. (م.) 


كاساننا 


عبادت كنند كان در ألمبيا مى توانستند براى ديدن بيكرة سيزده مترى زئوس از جنس سنككء مفرغ و كرييةلفائتين (اندوده از عاج و زر) كه قسمت عمد 
فضاى داخل سلا(١)‏ را ير كرده بودء از راه يله اى مار ييج بالا بروند. در فضاى بيرون معبد يونانى كه محل مراسم قربانى كردن حيوانات بود ييكره ها در 
ستون ها و در كتيبه هاى تزيينى و سر ستون ها كه جهار سوى ساختمان هاى معبد كلاسيكك را احاطه مى كنند» نمايان كشتند. طبق معمولء اين آثار كمال 
يافته و بى نقصء أعمال حماسى خدايان و الهه هايى را روايت مى كردند كه معابد به آنان اختصاص داشت؛ براى نمونه» ستون شرقى در يارتنون(1) تولد 
آتنا) را نشان مى دهد. هر جند بيكر ه هاى كلاسيكى كه امروزه موجود است سفيدٍ مطلق اند ولى آن ها در زمان ساخته شدن. رنككى بسيار غليظ با 
اجراى درخشان قرمزء آبى و زرد داشتند. اين احتمال وجود دارد كه فلز زر اندود نيز در آراستن خدايان حجارى شدةٌ يونان باستان به كار رفته باشد. تزيين 
با شكوه اين نككاره هاء تأكيد بر قدر دانى عبادت كنند كان يونانى در قبال موهبت هاى خدايان دارد. جدا از نقش برجسته هاى روايى» هزاران بيكرة 
متناسب عريان مذكر و ييكر هاى ملبس مؤنث از آن دوره نيز به عنوان ييكر هاى نذرى در معابد و يرستشكاه ها قرار داشتند يا به عنوان نشان كر هاى قبر 
استفاده مى شدند. ييشكش هاى نذرىء» تجليات جسمى سياسكذارى از جانب عبادت كنندكان انفرادى بودند. بيكر هاى نذرى يونان هم جون نمونه هاى 


استفاده هاى يهودى _ مسيحى از مجسمه 
استفاده هاى يهودى _ مسيحى از مجسمه 
-١‏ 3|اع). وازه اى لاتين به معنى اتاق كوحكك كه در معمارى كلاسيكك به اتاق داخلى يا مركزى يكك معبد كفته مى شود. ١م‏ 


*- 1713© لل يك از مهم ترين الهه ها در اسطوره شناسى يونانى است و يونانيان معبد يارتنون را براى يرستش او ساختند. (م.) 


51١8: ص‎ 


در سنت يهودى _ مسيحىء ارتباط بين انسان ها و خدايى واحد به وسيل عمل مجسمه سازى آن كونه كه در كتاب بيدايش ذكر كرديده؛ با ذكر نمونه 


نشان داده مى شود: 
و يروردكار انسان رااز غبار زمين صورت بخشيد و نيروى زندكى را در منخرين او دميد؛ و انسان نفسى جاندار كرديد.(١)‏ 


هر جه دامنة توحيدء به ويزه مسيحيت و هم جنين يهوديتء به تدريج در دنياى مديترانه اى بيشتر مى شد بحث و جدل بر سر جايكاه مجسمه به عنوان 
وسيله اى براى ارتباط مذهبى شدت بيشترى مى يافت. با اين كه نقاشى توانست خيلى زود به عنوان يكك وسيلة انتقال اصول اساسى مسيحيت جايكاه خود 
را محكم كند ولى مجسمة نمايان هم جنان در يبوند بسيار نزديكك با بت هاى كفر آميز» از جمله مجسمه هاى آيبنى زئوس و آتنا باقى ماند. دوران شمايل 
شكنى يا تصوير زدايى؛ در اوايل عصر مسيحى و در دوره هاى بعدى فوران كرد؛ يعنى زمانى كه اخطار عليه ساختن اشياء كنده كارى از كتاب مهاجرت 
بنى اسرائيل شبهه هايى را دربارة صحت مجسمة مذهبى مطرح ساخت. اين رويكرد به تصوير سازى غير جاندار در ابتدا هنر مجسمه اى را محدود كرد ولى 
از قرن جهارم به بعد. مجسمة نقش برجستة نمادين و بازنمايانه خود را بر تابوت ستككى مسيحى ظاهر ساخت و شايد بتوان كفت كه اين امر در ادامة 
رسومات رومى بوده است. نماد كاى _ رو(7) علامتى شخصى متشكل از كا و 8. حروف اول وارهُ يونانى مسيحء كاه به كاه تابوت ستككى اوليةُ مسيحى را 
زينت مى بخشد و كمى بعد حكايت هايى براى جلوه كر ساختن زندكى عيسى مسيح به ظهور مى رسند. نماد و قصة كنده كارى شده در كنار هم 
اعتقادات 


اح بيدابش /121: 
؟- طن 


ص:6 6١‏ 
مسيحى فرد متوفى را بر يادبودى زوال نايذير از سنكك بيان مى كنند كه جسد انسان در آن» جا كرفته است. 
اثرات رشد مسيحيت بر استفاده از مجسمه 


اثرات رشد مسيحيت بر استفاده از مجسمه 


0 


با رشد و كسترش مسيحيتء استفاده از مجسمه نيز تغيير كرد و متحول كرديد. [مجسمة] نقش برجسته(١)‏ و مجسمة بدون تكيه كاه در ايوان هاى ورودى و 
روى سر ستون هاى داخل كليسا هاء به شكل تخته نكاره هاى محراب و اشياء عبادى ظاهر مى شوند. جعبه هاى كنده كارى شدة اشياء متبركه؛ آثار به جا 
مانده از مسيح, مريم و قديسين را در خود جا مى دهند و براى دين داران مسيحى هم جون اشياء مورد يرستش به كار مى روند. جعبه هاى اشياء متبركه 
روى محراب ها كذاشته مى شدند و در اجتماعات خود نمايى مى كردند يا در هنكام اعياد مهم مورد يرستش قرار مى كرفتند. به آثار مقدس كه در جعبه 
هاى كنده كارى شدة مزين نككهدارى مى شدند» نسبت قدرت هاى معجزه كر داده مى شد. مجسمه ى بزركك قديسه فوآ متعلق به اواخر قرن دهم در 
كانكووه(1) از اولين بيكره هايى است كه از عهد عتيق باستانى به اين سو به صورت دورتادور ساخته شد. هستةُ كنده كارى شده با طلا و سنكك جواهر 
روكش مى شد. صليب هاى بزركك كنده كارى شده از جنس جوب و تجهيز شده با جاهايى براى آثار مقدس نيز متعلق به همين دورة تاريخى اند. صليب 


دو مترى اسقف اعظم رُروء كه از 


-١‏ عالأمانه5 أعزاعه 


-١‏ 01101065 روستايى در جنوب غربى فرانسه كه اكنون تبديل به شهر كوجكى با همين نام شده است. (م.) 


كاغاننا 


جوب بلوط كنده كارى كرديد و با رنكك هاى درخشان رنكك آميزى شدء يبكر رنجور واقع نماى عيسى را بر صليب نشان مى دهد. صليب رُرو نان متبركك 
رادر ناحية يشت سر ذخيره داشت و بالاى محرابء يعنى محل بركزارى مراسم عشاء ربانى» آويخته شد. حدود 17٠١‏ مسيحى با ايمان وقايع را مطابق 
زند كى مسيح» مريم مقدس يا قديسين مورد مداقه قرار دادند» طورى كه انككار در وقايعى اين جنين حضور داشته بودند. آثار مجسمه اى اين صحنه ها را به 
شكل وقايعى ملموس براى عبادت كنند كان در مراسم عشاء ربانى در كليسا يا در جريان نماز شخصى در خانه» به نمايش كذاشتند. مجموعه هايى از مريم 
و بجه(١)‏ و صحنه هايى از مصائب مسيح از جمله معروف ترين تصاوير براى دعا بودند. وسير بيلد يا يبه تا»(؟) شكلى مرسوم از مجسمة عبادى است كه در 
طول دورة قرون وسطى به ظهور رسيد. قديمى ترين بازنمايى هاى يبه تا در آلمانٍ قرن سيزدهم» اغلب به شكل مجسمة جوبى جند رنكك يافت مى شود. 
اين تصاوير عبادى كه نامشان آنداختس بيلدر(؟) بود تأكيد بر نككاره هاى تأثير كذار از رنج هاى مسيح وغم و اندوه مادرش داشتند. شخص عبادت 
كننده در جريان نكريستن به بيه تاى كنده كارى شده؛ تمام توجهش را بر ايثار مسيح و يذيرش مركك اواز سوى مريم در جهت رستكارى نوع بشرء 
متمركز مى ساخت. اين مجسمه هاى بزركك و در بيشتر مواقع به اندازه واقعى» عموماً كنار محراب كليسا ها كذاشته مى شدند؛ جايى كه فرد نماز كزار به 
طور مستقيم با ناجى و مادرش ارتباط برقرار مى كرد. به جرأت مى توان كفت كه مشهورترين اثر مجسمه اى مسيحىء يبه تايى ساختة مجسمه ساز ايتاليايى 
ميكل آنجلو در سال ١694‏ است. اين مجسمة مرمرين بزركك كه شاهكارى نو رسته تلقى مى كرديدء براى كليساى تدفينى يكك كاردينال فرانسوى در 
كليساى جامع يبتر قديس در رُم ساخته شد. مجسمة مرمرين فوق العاده صيقلى ميكل آنجلو در برابر نكاره هاى جوبى جند رنكك شمال اروياء تضاد بسيار 
آشكارى را نشان مى دهد. ميكل آنجلو 


-١‏ لالط لمق / يكى از مهم ترين موضوعات شمايل نككارى در مسيحيت كه عبارت است از باز نمايى مدونا يا مريم» مادر عيسى به تنهايى يا 
بيشتر مواقع همراه با يسرش عيسى. (م.) 

-١‏ 01618 وازه اى ايتاليايى به معناى سو كوارى و موضوعى در هنر مسيحى كه عبارت است از به تصوير كشيدن مريم مقدس در حال بغل كردن بدن 
مرده يسرش عيسى. اين موضوع بيشتر مواقع در قالب مجسمه به اجرا در مى آيد. (م.) 

*- 01 أاكادا03الل وازه اى آلمانى به معناى تصوير عبادى و معمولاً به نقاشى يا مجسمه هايى اطلاق مى شود كه موضوعات اندوه و رنج مسيحى 
رااز جمله به صليب كشيدن يا سوكوارىء به تصوير مى كشند. (م.) 


ص :5117 


مسيح و مريم راابه شكل ييكره هايى متناسب و ملهم از سنت كلاسيكك يونان» در تركيبى متوازن و هرمى به نمايش مى كذارد. اين خانوادة مجسمه اى 
تنها اثرى است كه به وسيل ميكل آنجلو امضا شد؛ زيرا او با افتخار تمام ابتكار خود را از به ظهور رساندن بصرى جايككاه مريم در مقام مادر يسر خداء به 
طور علنى اعلام كرد. مجسمه سازى كه خواسته هاى مسيحيت را برآورده ساخت» در جريان دورة اصلاحات متقابل كليساى كاتوليكك به يكك نقطةٌ اوج 
رسيد و اين زمانى بود كه كليساى كاتوليك روم از هنر به عنوان شيوه اى از تبليغ عليه يروتستان هاى شمال استفاده مى كرد. جيان لورنزو برنينى معروف» 
شاهكار هايى از هنر باروك را حجارى كرد كه از طريق كرامى داشت زندكى شهداى مسيحى اوليه و قديسين عارف مسلكك متأخر» اصول نوسازى شدة 
كليساى كاتوليكك روم را منتقل مى كند. قديسه ترزا در خلسه(١)‏ اثر برنينى كه خانوادة كورنارو سفارش ساخت آن را براى كليسايى كوجكى در سانتا 
ماريا دلا ويتوريا در رّم دادند» نمونة بارزى از موفقيت مرمر كنده كارى شده براى انتقال قدرت جسمى عشق مسيح است؛ همان كونه كه به وسيلةٌ قديسه 
ترزاء راهبة كارملى(1) يا برهنه» تجربه كرديد. اين قديسه در سال 1277 به وسيلة ياب كركورى يانزدهم در زمرة قديسين شمرده شد. در همان زمان» 
استفانو مادرنو نككاره اى متحركك از قديسه سيسيلياء شهيد مسيحى اوليه» بر اساس مشاهدة عينى بدن ياكك و فاسد نشد او كه در ١80498‏ كشف كرديد» 


كنده كارى نمود. نككارة تأثر انكيز قديس شهيدٍ خوابيده؛ از خود كذشتككى و ايثار مؤمنان اوليه را در خاطر عبادت كنندكان آن دوره زنده مى كرد. 
استفاده هاى مذاهب ديكر از مجسمه 


استفاده هاى مذاهب ديكر از مجسمه 


51. لإمقأدعط مأ جد5ع11521‎ -١ 
؟- عا أأع ممق‎ 


ص :51/8 


مجسمه در ديكر مذاهب دنيا نيز به كار مى رفت. در هند كه زاد كاه آيين هندو و بودايى استء بازنمايى هاى مجسمه اى از خدايان بى شمار در معابد و 
يرستش كاه ها به وفور ديده مى شود. هندو ها به طور انفرادى عبادت مى كنند و ييكر هاى مجسمه اى خدايان و الهه ها را موجوداتى بشرى مى دانند كه 
قاعدتاً بايد آبتنى شان بدهندء لباس به تنشان بيوشانند و به آن ها غذا بدهند. صُور مجسمه اي با روح» خدايان را به شكلى واقعى جلوى عبادت كننده 
حاضر مى كنئد. در ميان ييكره هاى اصلى معبد خدايان هندوء الههٌ بلند مرتبه» براهماى خالق» ويشنوى محافظت كننئده؛ و شيواى ويرانكر خود نمايى مى 
كنند. اين بيكر ها با ويزكى هاى خاص خودشان شناخته مى شوند. در نككاره هاى رايج شيواء اين خدا به رقص در دايره ا ى شعله ور مشغول است در 
حالى كه ادا هاى ثابت دارد و اشيايى نمادين از جمله طبل آفرينش و آتش ويرانى را كه معرف جايككاه او در معبد خدايان هندو هستند؛ به نمايش مى 
كذارد. 


مجسمة بودايى اوليه در هند به بازنمايى نماد ها و رواياتى مى يرداخت كه اعتقادات مذهبى نوين را اشاعه مى دادند. هنر بودايى اين دوره غير شمايلى بود؛ 
يعنى بودا بازنمايى نمى شد. وقتى زائران به يرستش كاه بزركك در سانجى مى رسيدندء از ميان در كاه هاى بزركى مى كذشتند كه به وفور با نماد هايى 
جون جرخ قانون»(1) شير ها ودرختان» كنده كارى شده بودند. اين نماد ها به زندكى بودا و ميل به بصيرت دلالت داشتند. فرد عابد در هنكام كشتن 
مداوم دوومقية فكذا لان با جيرا يدنه نووز نمادى جسمى و بزركك از نيروانا (بيوستن به كل هستى) يا بصيرت مى جرخيد. بازنمايى شمايلى بودا به 
شكل يبكرى ساكنء تمام رخ نشسته يا ايستاده از مراقبة آرام او خيلى زود رواج يافت. هر يكك از وضعيت هاى نمادين دست يا مودراس»(1) حالت ذهنى 


-١‏ لالاها 0 اع©1/الأء معادل وازْهٌ سانسكريت دارماجاكرا (10131136113|613])» نماد بازنمايى قانون در آيين هندو و بودا. (م.) 
؟- 11710135 حركت هاى نمادين و آيينى در آيين هندو و بودا. هر جند برخى مودرا ها همه بدن را شامل مى شوندء ولى اين حركات بيشتر مواقع با 
دست ها و انككشتان انجام مى كيرند. (م.) 


ص :515 


بودا را مى رسانند. براى نمونه» بودا ممكن است بتواند با حالت كف دست بالا آمده تا شانه اش به ناظر دلكرمى بدهد يا ممكن است بودا حالت تفكرى 
اش را با راحت كذاشتن هر دو دست بر ران هايش» يا كف دست هاى جسبيدة رو به بالا با سر انككشتان محبت آميزء انتقال دهد. بودا لباس رُهبانى ساده 
اى به تن مى كند؛ لاله هاى بلند كوش او نشان مى دهند كه ديكر كوشواره هاى ير زرق و برق سلطنتى را نمى يوشد. او خيلى از مواقع يكك خالء 
اورنا»(١)‏ روى يبشانى اش و كيه اى از موء يوشينشاء(؟) دارد. يشت سر بودا هاله اى مى تابد. از دورة كُويتا0) در قرون جهارم و ينجم ييش از ميلاد مسيح 
به بعدء بازنمايى هاى مجسمه اى بودا كاملا فراكير شد و كسترش بيدا كرد. بوداى نشسته» به ييكرى نشسته و با وقار» خندان با جشمان بسته در نمايى 


بافراكير شدن آيين بوداء بازنمايى هاى مجسمه اىء نياز هاى بيروان جديد را برآورده مى ساخت. در جزيرءٌ جاوه. در معبد يُدْبودورء(6) زائران مى توانند 
در حال طى كردن مسيرى به سمت بالاء يعنى با دنبال كردن رد قدم هاى بوديساتوا كه بصيرت را با كذشتن موفقيت آميز از تمام ده مرحلة وجود به دست 
آورد» در امتداد ١52٠‏ روايت نقش برجستة كنده كارى شده بيش بروند. شانزده كيلومتر نقش برجسته ها ى سكككّى و بيش از جهارصد مجسمة بوداى 
بدون تكيه كاهء زائر را در ميان صفى از تصوير سازى ها و توقف كاه هاى تفكربرانكيز به سمت يرستش كاهى در نوكك تيه هدايت مى كنند. آثار مجسمه 
اى بودا در رابن و جينء بسيار كوناكون اند و با نياز فرهنكى هر محل تغيير مى كنند. در راي در تالار طلايى يا كوندو كه قسمتى از مجتمع هُريوجى(8) 


متعلق به قرن هفتم استء مجسمة زر اندود شدة بزركك» 


-١‏ 3انا 
-١‏ 3لأطكنا 
؟- 3أملات 

ع- الالناط8010 

ه- أزنال0لا 


5: 


يوان زا باتعالاف موذز الت ا بوابالاا عا عن فعا اق مركاس متس ع رن عقارق ييحت ان يتتموظة الى باكر او محري جاو ناك ها انق حصنا 
ساحت معنوى بصيرت را در زمين شبيه سازى مى كنند. به علاوه» حجارى اين يبكره را تورى بوشى(1) به انجام رساند كه خانواده اش از كره و جين به 


زاين مهاجرت كرده بودنك. 
اثرات شمايل شكنى 
اثرات شمايل ث شك 


شايد هيج نمونه اى از لحاظ اقتدار مجسمة مذهبى» بهتر از تخريب بودا هاى باميان() به دست طالبان وجود نداشته باشد. اين دو مجسمة تاريخى بودا هاى 
ايستاده» در طول قرون ينجم و ششم و مستقيماً درون ضلعى از ديواره اى سنكّىء واقع در مركز افغانستان حجارى كرديدند. شمايل شكنان مسلمان تخريب 
ييكره ها رااز جند صد سال يبش تر شروع كرده بودند» ولى در مارس 7٠٠١١‏ دولت اسلامى طالبان حكم بر كفر آميز بودن مجسمه ها صادر نمود و آن ها 
را تخريب كرد. بزركك ترين بودا ها يس از تقريباً يكك ماه كلوله باران شديدء كاملل نابود شدند. وزير اطلاعات طالبان در هنكام تخريبء با اظهار تأسف 


بيان كرد: 


اين تخريب آن قدر هم كه مردم فكر مى كنند» كار ساده اى نبود. اين مجسمه ها را نمى توان با كلوله باران سرنكون كرد جون هر دو در دل صخره كنده 


شده اند و سفت به كوه جسبيده اند. 


بسيارى از آثار مجسمه اىء ويرانكرى هاى نهضت شمايل شكنى را نشان مى دهند ولى مخالفت با مجسمه سازى سه بُعدى از سوى اصول كرايان مسلمان» 
شيوة نوينى از تعصب است. خوشبختانه» تعداد زيادى مجسمة ستكى, مفرغى و جوبى كه بازنماى مذاهب جهانند» در اين كير و دار جان سالم به در برده 


اند و 


-١‏ 111013 3لإ80113: مودراى بدون هراس كه نشان دهندة حمايت» صلحء آرامش» خير خواهى و برطرف كردن ترس است. (م.) 
؟- أاودنا8 01 ل مجسمه ساز زاينى اواخر قرن ششم و اوايل قرن هفتم. قسمت دوم نام او (أأود5لا8) عنوانى است به معناى سازندة تصاوير بودايى.(م.) 
- 9/317إ83111 01 810001135 دو مجسمة بزركك به بلندى ”2 متر و8" متراز بودا در استان باميان افغانستان كه بزركك ترين مجسمه هاى بودا و بلند 


ترين مجسمه هاى سنككى در جهان محسوب مى شدند. ملا محمد عمرء رهبر طالبان در سال ٠٠١١‏ حكم تخريب اين مجسمه ها را صادر كرد. (م.) 


57 ١:ص‎ 

اين امر قدرت تصاوير را در انتقال عميق ترين اعتقادات مربوط به ارتباط انسان با خداء آشكار مى سازد. 

نوشتةُ والرى هد كوييست 

ترجمة فرهاد صادقى 

براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 

5 /أأواع/اأطنا 01010 :عم ام 0 عخنظ 6101 .311 300 ناوأوذاع5 ٠٠١١.‏ .مآ ,30003مم3--05]0105م6/, 
نذا ,لاعأه50 علطم 03 ءارملا تناع لا : 1ن بلاءالقاصعع0 .ع التاماناه5 10نمنكا 0 لإامأولط عط[ .(مع05 .0 رضاجو8. 
عاط ااعدودق املا نقاع لاا .5أ3 ك5نامأوااع؟ عط 300 (اذدأنالصاط .5و5 .لا ,000واط2. 


كاملا تاعلط .ممعع1100 مغ اولاعألع11 صصمعط :عالأمانهد مععأوعللا 01 5عععامع11356 .(ععونى .8 ,لنقططان 
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لاناع5ناال/ا ماأعطمع و0نا0. 
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قرن هاى متمادى است كه مجلاءت توسط سازمان ها و فرقه هاى مذهبى به عنوان ابزارى براى تقويت اعتقادات كسانى كه آيين خاصى دارند يا داراى 


مجلات مذهبى بين المللى 
مجلات مذهبى بين المللى 


محقق ارتباطات داكك آندروود اذعان مى دارد كه جرج فاكسء كواكر انكليسى (عضو فرقه اى مسيحى به نام انجمن دوستان) يكى از اوَّلِين روز نامه 
نككاران مذهبى در انككلستان بود. او در اواسط قرن 17 با انتشار جزواتى» از كواكريسم در برابر سانسورء اتهام زدن به دولت انكلستان و روحانيون رقيب 


دفاع كرد. در همين دوره بود كه جان ميلتِن شاعر با نوشتن رسال معروفش )١888‏ 8160301]103) آزادى بيان را خواستار شد. فرانس مينكا مى نويسد: 


شايد اوّلين بيشكام مجموعه هاى تأثي ركذار متنوع قرون هجده و نوزده. ماه نامةُ يست آنجل بود كه طى سال هاى 17١١‏ تا 1707 توسط جان دانتون انتشار 
يافت. (مينكاء 191/7) 


مجلات مذهبى» نوع غالب نشريات ادوارى در قرن 18 انككلستان بودند كه مطالبى از قبيل شعر مقالات اخلاقى» اخبار عمومى» آكهى فوت,ء زندكى نامه و 


كاسنا 


خطابه ها را در برمى كرفت. مجلادت مذهبى معاصر در لندن عبارتند از جرج تايمز» انتشارات كليساى انكلستان؛ فصل نامةٌ يهود و كيو نيوز (نشرية 
مسلمانان). 


يكى از قديمى ترين مجلات خبرى مسيحى در فرانسه با نام © 310155 7]© ©1111311017(| (كشيش نشين يكك شنبه) به سال 1880 منتشر مى شده است. 


آلمان داراى مجلات مذهبى فراوانى از جمله نشرية كاتوليكى با تيرازرى حدود ٠‏ نسخه است با نام: 
9ع 50171805 عأ 5ا0ط]3»| واناطدولام 7 اللأدأ8 035 آلا 


اوَّلِين مجلات مذهبى در آمريكا 


اوَّلين مجلات آمريكايى» نشريات سكولار و عمومى بودند كه به سال 178١‏ توسط اندرو برادفورد و بنيامين فرانكلين يايه كذارى شدند. نشرية برادفورد با 
نام مجلةٌ آمريكايى يا مرور ماهانة دولت سياسى مستعمرات بريتانيا(١)‏ فقط سه شماره جاب شد در حالى كه مجلهٌ عمومى و رويدادنامة تاريخى براى همة 
مزارع بريتانيا در آمريكاء(') جاب فرانكلين» تا شش نسخه بيشتر ادامه بيدا نكرد. اوّلين مجلة صرفا مذهبى در مستعمرات بريتانيا با نام تاريخجة مسيحيت» 
مطالبى دربارة احيا و تبليغ دين در بريتانياى كبير و آمريكا() بود كه از سال 1787 تا 17768 انتشار يافت. اين مجله در طول بيدارسازى عظيم احياكرى 
ذه ونا نكستان جوسه مولن :قد :وها كشا محافظه كاز.وارة جالقن شد تاريججة مسحت تحت زاهتماى وحمابتث ملفية انحن هردسن .مانن 
جرج وايتفيلدٍ آنكليكان و كيلبرت تننتٍ يرزبيترى بود. اين مجله توسط توماس يرينس» روحانى اى از كليساى جنوبى در بوسّن به كمكك يسرش نوشته و 


جاب مى شد. بيشتر خبرهاى تاريخجة مسيحيت جزيياتى دربارةً احياكرى مذهبى در ماساجوستء نيوجرسى و 


[ 1015م لأوتااء8 عط 07 عغأهغ5 ادع تأاومط عط أه نلاعانا بإاطغممللا هعه عماجوو13/ا! مدءأءعمممَ عط‎ -١ 

-١‏ قلاع ملم مأ 321305ام طككلء8 عط الث :هس رعاءاممءطك أوءأ:مأؤألا 300 عماج1303ا أورعمع0 ع[ 

*- أق8_غخدع60 مأ موأوزاععا ]0 303100مم22 لم3 أوناأناعا عط 01 كاأطنامععم ولأمأهكامم ,لصمغكاط وكارك عط[ 
ع مم 300 


كاسنا 
ينسيلوانيا بود. به تدريج اين جزييات براى خوانند كان يكنواخت شدند و مجله در فورية 1750 با فروكش كردن آتش بيدارسازى تعطيل شد. 


مورخ مجلاءتء آلككرنون تاسينء اذعان دارد كه دوّمين مجله مذهبى در آمريكا (جاب آلمان) در جرمن تاون ينسيلوانياء بسيت سال بعدء يعنى دهة ٠٠١‏ 
ودار #ف تند وها سبد سال فاه ساق الست نالب كا قرا قبي" اأبرعه يفلة اسك فر عفان لفيا نمال 4 تا ١7/4١‏ سردبيرى 
كردند. تخصص آن ها جاب خطابه هاى بنيانكذار فرقه؛ جان وزلى بود كه نوشته هاى اش كمتر در آمريكاى تازه شكل كرفته يافت مى شدند. ككك و 
آزبيرى به ايجاد اتحاد ميان جوامع مِنّدِيستِ فراوان و روبه كسترش يراكنده در سطح آمريكا اميد داشتند. بدون شكك محتواى محدود و مخاطب يراكنده 
افول سريع مجلات را باعث شدند. بالعكس نشرية تاثي ركذار حامى مسيحيت(1) در سال 1887 توسط كليساى متّدِيست شكل كرفت و تا قرن ببستم فعاليت 
خود را به خوبى ادامه داد تا اين كه يس از ادغام با نشرية مِتّدِيستٍلا1003 (منتشره از سال )١988‏ در سال 1978 نشرية متديست متحد امروز() شكل 
كرفت. در اواخر قرن نوزده و اوايل قرن بيستء محتواى دينى ديككر مجلات را هم فراكرفت؛ محتواهايى شامل زندكى نامه هاى روحانيون مسيحىء اشعار 
مذهبى و داستان نوكيشان. جارلز لايبى مى نويسد: 


زورناليسم مجله در اين دوره به طور كلى در بى سركرم كردن يا بالا-بردن دانش در زمينه اى تخصصى نبود و بيشتر به فراهم آوردن ابزارهاى لازم براى 


نشريات اقليت 


نشريات اقليت 


1 عماأج 303لا مقتمتصكظ عط‎ -١ 
30نأد لت‎ 401/021 -١ 
/إ1003 5غأ5أل0طاء 1 لع ]امنا‎ -* 


ص :53706 


مجلات مذهبى اقليت اوايل قرن نوزده شكل كرفتند ولى يكى از نشريات فرقه اى از بقيه متمايز بود؛ تنها نشرية سياه يوستانٍ بيش از جنكك داخلى آمريكا 
تا قرن بيستم به حيات خود ادامه داد. به اعتقاد مورخ رسانه. جان تيل (1988 ), 118001061 1715]1311) از نكاه بنيانكذارش يعنى كليساى متديست 
آفريقاء بيشتر مجله اى دربارة اخبار كليسا و بحث و نظر بود تا ابزارى تبليغاتى. مجله با شروع كارش در سال 18١8‏ به مبارزه با بى سوادى در ميان 
مخاطبانى يرداخت كه اكثرشان در ايالات برده دار زندكى مى كردند. مجله با شروع سال 185١‏ به شكل يكك فصل نامه تحت حمايت كنفرانس نيويوركك 
و كروهى از سياه يوستان باسواد در شمال ادامة فعاليت داد. 


در سال 1807 برده داران جنوبى» خواندن مجله را در ايالات برده دار ممنوع كردند. يس از جنكك داخلى» مسيحيت در ميان سياه يوستان همانند مجلات 
برجستة اقليت رونق بيدا كرد. دو نمونه از اين مجلات الاع1/ا©5] 721011 5. .للك فصل نام كليساى اسقفى متديست هاى آفريقايى و ستارة صهيون12) اثر 
متديست هاى صهيون كاروليناى شمالى بودند. با اين كه يروتستان ها غالب بودند ولى اقليت هاى مذهبى مجلات خود را داشتند. يكتايرستان مسيحى 
نشريه اى با نام 0187 اع لقع مقعأوءطت) را تا حدود 80 سال انتشار دادند. كاتوليسيسم رومى از طريق نشريه اى با نام عاأمطاق. 5لا 
/(317ااع11156 در جارلستن كاروليناى جنوبى از سال 1877 تا 1877 انتشار يافت. تعداد فراوانى از زورنال هاى يهودى از اواسط قرن نوزده آغاز به كار 
كردند كه مهم ترين آن ها 110) عأأاع1513 داتع 1 اع810) بوده است. 


ديكر مجلات بيش از جنك داخلى 


ديكر مجلاتٍ بيش از جنكك داخلى 


563101 20-١ 


ص :577 


لا01أاعمع |63 1اطا8 در سال 18710 يايه كذارى شد و جزواوّلين نشريات جنبش ضداحياكرى مذهبى بود كه مخاطبانى حرفه اى به ويه روحانيون 
يرزبيترى را خطاب قرار مى داد. جنبش الغاى برده دارى در اواسط قرن نوزده در جامعة آمريكا ثبات بيدا كرد. اكثر نشريات مذهبى اين دوره به 
تعميددهند كانء متديست هاء يرزبيترى ها و كليساهاى مستقل تعلق دارند. مجلات مذهبى در كنار روزنامه ها و رساله هاى فراوانٍ ضدبرده دارى» تعدادى 
مقالات اصلاح طلبانه جاب كردند؛ براى نمونه مجلة :]111066170611 وابسته به كليسايى يروتستان» متن كامل رمان كلبة عمو ثّم را جاب كرد. 


مجلات مذهبى يس از جنك داخلى 
مجلات مذهبى يس از جنكك داخلى 


يس از اتمام جنكك داخلى در سال 1828, مجلات مذهبى در آمريكا رشد سريعى بيدا كردند. فرانكك لوترمات در مطالعة تاريخى مشهور خود دربارة 
مجلات آمريكايى» تعداد نشريات آن سال را "8٠‏ عنوان تخمين مى زند كه تا سال 1888 دو برابر شده است. نشريات مدارس تعليمات دينى بيش از نيمى 
از عناوين سال 1888 را به خود اختصاص دادند. بيش از ده هزار نقد مذهبى در هر شماره به فروش مى رسيد و اين در حالى بود كه تيراز برخى هفته نامه 
ها به صد هزار نيز مى رسيد. بيشتر محتواى اين هفته نامه ها مبهم بودند و موضوعات عميق كلامى را مى كاويدند. هر از جند كاهى هم با يكديكر به 
مناظره مى يرداختند. به دليل ترس يروتستان از رشد و قدرت يافتن كاتوليكك هاء اكثر نشريات فرقه اى كاتوليسيسم را محكوم مى كردند تا انتشارات 
كليساى خود را رونق ببخشند. به كفتة تِببل در همين سالء 21880 كاتوليكك ها 76 نشريه يعنى يكى بيشتر از متديست ها داشتند. اواخر قرن نوزده» 


تعميددهندكَانء مجلات زيادى جاب كردند ولى عمرشان كوتاه بود. انشارات يرزبيترى ها و يكتايرستان 


511 


110 13غ5ا ا 11 (يكى از شماره هاى جنبى مجله لندن) و /[1© 31/لااز انتشارات ارتش رستككارى(1١)‏ (تشكيلات مسيحى اى كه در سال 
ه68 ادر لندن بنا شد و هدفش تبليغ دينى و كمكك به فقرا بود) مى شدند كه هنوز هم جاب مى شوند. نشريات مذهبى در اواخر قرن نوزده آن قدر متنوع 
شدند كه مات آن هارا به بيش از سيزده نوع تقسيم كرده است؛ براى نمونه نشرياتى كه دربارة امور داخلى و خارجىء هم جنين يبيشرفت ادبى از ديد 
مذهب نظر مى دادند؛ زورنال هاى فرقه اى با نكاهى ليبرال؛ نشريات فرقه اى كه مخاطبانش مردم عادى بودند؛ نقد و بررسى هاى فصلى يا ماهانه كه مورد 


حمايت فرقه هاى مذهبى بودند. 

خلاقيت در انتشارات مذهبى 

خلافيت در انتشارات مذهبى 

در ابتدا مجلاتء ابزارى تأثي ركذار در روند آموزش و توزيع اطلاعات مذهبى در ميان مخاطبان تلقى مى شدند و براى اوّلِين بار مسيحيان يروستان از آن 
براى تغيبر آيين و رسيدن به اهداف انجيلى بهره بردند. فرقه هاى انجيلى مسيحى از قديم» سر امد فن آورى جاب بوده و خلاقيت هاى فراوانى در انتشار و 
توزيع از خود نشان داده اند؛ براى نمونه طبق كفت ديويد يّل نورد» اونجليست هاى آمريكايى از طريق ايجاد جوامع انجيلى و رساله اى بين سال هاى لحيل 
تا 1816 در ارائة مفاهيم جديد در رسانه هاى جمعى مذهبى بيشكام بوده اند. از ميان اين كروه هاى متنوع» دو سازمان ملى اصلى با نام هاى ©2116 


ع41) لإتأعأ500 عاطاة حوء أ زعمظ) و 01١60‏ /إأعأ500 غ130 لاقءازع7م4 ©11) يديدار كشتند. اين دو سازمان مسئول استفادة كسترده از 


قدرت جاب (استفاده از بخار و ديكر روش هاى سريع جاب)» جاب كليشه اى (ساخت 


5231/3110 لإلماثم‎ -١ 


ص :57/8 


قالب هايى فلزى براى استفادة مجدد و سريع) و توليد كاغذ ارزان تر بودند. اين خلا.قيت ها منجر به نتايج شكفت انككيزى شدند؛ براى نمونه ©119. 
/أ 11315061 41711031 در عرض جهار سال از هفتصد هزار رسالهُ جاب شده در سال 1878 به بيش از شش ميليون رسيد. 

مجلات مذهبى مدرن 

همان طور كه لايبى مى كويدء مطالعات آكادميكك مذهب از مدارس دينى قرن بيست يا فراتر كذاشته و به محيط هاى غير مذهبى مانند كالج و دانشكاه 
وارد شده اند. اين جهش به سمت ايجاد كروه هاى مذهبى در مؤسسات سكولار تحت تقد و بررسى است. هم جنين مطالعة دين بسيار تخصصى شده و 


باعث ايجاد نشرياتى با وويكردهاى متنوع شده اسث. عتاوين برخى نشريات غبارضد از: 


مرورى بر باستان شناسى انجيلى(19178)»: ُورنال كليسا و دولت(1989)» فصل نامةٌ انجيلى كاتوليكك(1988): فصل نامهٌ يهود(1885) و ديالوك: زورنال 


تفكر مورمون(09272). 


نشريات محبوب و كمتر تحقيقى ديكر» معمولا دربارة وقايع روز و جامعة مدرن براى مخاطبانى تحصيل كرده و داراى سواد مذهبى مى نوشتند. اين 
نشريات عبارتند از: 


عىما) لإ لاع 561317 ان))؛ مجله اى ليبرال و معتدل و مجلهُ محافظه كار ه198١)‏ 10033 115]13111](9) انتشاريافته توسط انجمن انجيلى بيلى 
كراهام؛ /إا1003 نم كط تيرازى حدود إهزى ١‏ هزار دارد و ديكر عناوينى جون تاريخحجة مسيحيت وكتاب وفرهنكك را منتشر كرده اسيت: مجلة 


010 به سرد بيرى روزنامه نككار و استاد مذهبى ماروين اولاسكى ظاهر و سبكك مجلات جديدى مانند تايم و نيوزويكك را دارد ولى حاوى رويدادهاى 


صن :515 


داخلى و خارجى از نقطه نظر مسيحى بنياد كرا است. مجلةٌ 14937) 0011[1) نشريه اى براى بودايى ها است. [11/©3 01171117017) (مصلحت عمومى)؛ 
(197) انعكاس دهندة دي دكاه هاى كاتوليك هاى محافظه كار است و نشرية/0117117©11]2139) ديدكاه هاى يهوديت محافظه كار را بيان مى كند. 
مجله١]1303553]‏ (هدسه: همسر يهودى خشايارشا)» )3٠١1(‏ ماه نامه اى براى خوانند كان يهودى و آمريكايى معاصر با تيرازى حدود سيصد و نه هزار 


است. 
كانون انتشارات مذهبى 


دو كانون نشر مذهبى داخلى و جود دارند كه اكثر نشريات از طريق آن ها شناخته مى شوند. كانون انتشار كليسا (8)5) در سال ١919‏ توسط كروهى 
لكل كريقك ل وانها ديل جا جين على راغا اده 


دوّم» كانون انتشارات انجيلى (8/4]) كه به وسيله ادباى انجيلى به عنوان جايكزينى براى كانون انتشارات كليسا ولى به شكل ليبرال تر شروع به كار كرد. 
به اعتقاد كن واترز /0ع با ٠١‏ عضو در سال ١1984‏ آغاز به كار كرد و در سال 1448 با بيشى كرفتن از 10)/ اعضاى خود را به جهار برابر افزايش داد. 


(واترز 05٠١١‏ 
مجلات خاص 
مجالات خاص 
مجلات مذهبى به رشد خود ادامه دادند و در حال حاضر شاهد عناوين به خصوصى به صورت جابى و آن لاين هستيم. بيشتر اين مجلات سلايق خاصى 
حتى طنز مذهبى را در برمى كيرند. يكى ازاين مجلات 10001 ©117 است كه خود را «تنها مجله طنز مذهبى در جهان» مى خواند. 10001 ©117 را يكك 


كروه مسيحى با نام بنياد تثليث در دالاس تككزاس جاب مى كند. احياى معنوى و عدالت اجتماعى اهداف اصلى ايجاد مجلة انجيلى 15 ©50[010111 در 
واشنكتن بودند كه كار خود را با 


ككينا 

نام 811106313 - 2051 آغاز كرد. 81000113 1176 19]|||أكا (قتل بودا) طبق كفت وب سايت مجله اى مذهبى براى مردمانى است كه از كليساها 
نكرانند يا از كرفتارشدن در غرفة كتاب هاى معنوى كتاب فروشى ها خجالت زده اند؛ افرادى كه هم تندخويند و هم علاقه مند به محبت با خدا. اين مجله 
مناسب افرادى است كه مى خواهند به كونه اى مذهبى باشند و بدانند الوهيت حيست ولى به دلايلى نه هستند و نه اين كونه عمل مى كنند. 

آيندةًٌ مجلات مذهبى 

آيندهُ مجلات مذهبى 

رياست جمهورى آمريكا بر مذهب در سال هاى 7٠٠٠١‏ و6١٠٠‏ بسيارى از سازمان هاى خبرى نيز توجه خود را معطوف مذهب كردند. 

نشريات سكولارى جون نيوزويككء تايم و1801 1/0110 5لثئاع1! .5.لا داستان هايى مذهبى دربارة عيد ياكك و كريسمس جاب مى كنند و حاوى 
موضوعات فرهنكى سالانه مانند بررسى كتاب ها و فيلم هاى مذهبى و كرايشاتى مانند كليساهاى اعظم و جنبش هاى معنوى جديد هستند. ديكر عناوين 
تخصصى مجلاءت مذهبى را روى دكة روزنامه فروشى ها مى توان يافت كه مهم ترين آن ها |/ان)ل) و ©1/3100©اع]! با مخاطبانى جوان هستند كه 


موسيقى مسيحى معاصر كوش مى دهند. 


هم زمان با بيكيرى نسل هاى جديد براى يافتن راهى جديد براى ابراز مذهبيت خود, مجلاتى با اين سياق به رشد خود ادامه داده و شايد بيش از جاب 


57١: ص‎ 


در اينترنت يافت شوند. ناشرين مذهبى هميشه خلاق بوده اند و آمادة به كا ركيرى فن آورى هاى جديد به منظور كسترش كتاب مقدّس خود در آينده 


نوشتة آنتونى هججر 


ترجمة روح الله عطايى 


كاسري 
براى مطالعة بيشتر 
براى مطالعةٌ بيشتر 


ع لجا :00قعاطن .د5عغ]58 لعئأدنا عط مآ 3أ0ع77 دكقطم عط 0 لزمأوتلك .(مدو0 .(.لط) .3 .لا ربل نقطعموا8 
]عاو أطناط 


.(.0© طأع) 06013 55ق3مطا عط 01 لالمغأواط علاتأعزم عام مط :قلعم 300 د5دع]م عط ! .(حن05) .ع ,لإلتعمطع ,. الا ,بمعمع 
الهلا عم تلأمعطط :1لظ ,وان 00منتاعاورط. 


01 ,امم أوعلالا .5ع]563 ل0عئأمنا عط 05 2230321565 و5ناوأوناعء؟ 6قانام0ظ .(0و05) .(.كلع) .) ,لإممنا بط بععلكاموط 
5ع 000الامعع 01 


.0315ا0[ /إ[31ا0لء5 350 عأماع30عء4 :5غغغ5 لعئأمنا عط 05 ؤاقء لمعم كنامأوذاع8 .(عىو0 .(260) .0 ,لإممنا 
5 000/لامطعع 01 : 1 ,01م أوع /الا. 


0 عامل لقاعلا .مدع ١م1‏ ,لإأمأأوممع.؟ لإلاطاصممم عط[ عمعوؤال 0 عممعل)ودلل عط1 .وى ع .2 رهاعمالا 
01 


دوع /لإأأواع/ نا 132/310 :خالا ,بعو110 17ت . ٠خدحلجلع7١‏ ,273032175 لاقع عطاقم 05 للم أواط قم :و 1١‏ .عا ,هالا 
|| الاءع3/ا عازهلا لاعلا .لع 0 ٠عوحح‏ .نع ١‏ : /إ1مأكاط 3 ,لاد أ|ة1نا0[ قاع ماق 1١ )١5/1.‏ .ا رغخأهالا. 
م ,15م 11010013 1دأ| 10101173 .نان 1ما ,63 1زع لمث أ 77013 7355 01 ك5أو01 أقءأاعوصقناء عط[ .(عمون .ط .ما ,لزهلا 


300 دموواعلظ كقمامط 1 كاملا تاعلط ومالجلء7١‏ ,1030321765 لقع عمق لإأزقع ]0 /ازمغواط للم .كعد .لظ .ا رصهكلءقطءاا 
5 . 


ع0 :1 ,1م13 61310 .77013 0355ل ع5 300 داقع ذأاعومق/ط لاقع ارمع ملظم 15١.‏ ) .[.0 ,عا انااع5. 


01103109 300 ,11630 ,0000] كاملا اناعلاا . تعأزع ممق مأ ع10ا73032ط عط 1 .(2 1١‏ .4م رم أد35 !. 


ص :لمع 
500 طاهط/ضاق اا ارول لقاع لظا . ام أواط 30م لامك لم :1730321 قلقء عملم عط !1 .(دع0 .ل راعططع | . 


/أ15ع/ ألا :6303لا .ددعم /31اناععء5 عط 01 5أ00؟ دنامأوااع؟ ع1 :!0مطولا مغ اع نخاطولا رمع 6٠٠١١.‏ .مآ ,0ل0منتطعلونا 
ووعء2 ؤ5أ0 !1 ]0. 


5 1003/57 .5ا210013عم ذلاو أوذاع؟ /[0131ملاع]امم» 05 لإلناتاكظ :عا٠طأوالاما‏ غناط رأمقءطألا 6.١١١.‏ .ا رومعغه/لا 
.الا لم 070 / للعلا امع انا م كامم. 


لأا نام الزق/الا بكانا ,ك>اعنا8 , مقطدعط ٠١١.‏ .1 .املا علآناه دوعرط كوم ||| ألالا. 


اعضاى كليسا براى انجام نيايش هاى مذهبى مانند خطابه هاء نمازهاى دسته جمعى يا احكام؛ در كروه هايى با عنوان اجتماعات(١)‏ دور هم جمع مى شوند. 
آن ها هنككامى كه از رسانه هاى سكولار مانند تلويزيون يا فيلم استفاده مى كنند» مخاطبانى مذهبى هستند. اين كه مخاطبان مذهبى حكونه فرهنكك عامه را 
تجربه مى كنندء در مطالعات رسانه از اهميت ويه اى برخوردار است. اين مسئله باعث دركك بيشتر تعامل اعضاى كليسا با دنياى سكولار مى شود. رفتار 
مخاطبان در ميان فرقه هاى مختلف متفاوت است؛ از اميش ها(؟) كه از 


600160311015 -١ 


-١‏ 41111511.7 فرقه اى از يروتستان هاى منونيت (مخالفين تعميد) كه در طى قرن 18 در أمريكا و كانادا سكنى كزيدند. (كك.) 


ص :576 


تلويزيون دورى مى كنند تا يكتايرستان مسيحى كه معمولا برنامه هاى خاصى را در عبادات مى كنجانند. برخى مخاطبان اهل مبارزه هستند؛ مانند 
تعميددهند كان جنوبى (بايتيست ها) كه محصولاءت ديزنى را تحريم كرده يا مسلمانانى كه با جاب رمان آيات شيطانى اثر سلمان رشدى به مخالفت 
يرداختند. معمولا روحانيت» مشوق سواد رسانةٌ مذهبى يا كاريرد رسانة جمعى در متن اهداف و ارزش هاى معنوى بوده است. 

تاريخجة مخاطبان مذهبى 

تاريخجة مخاطبان مذهبى 

مخاطب مذهبى يديده جديدى نيست و به دورة رمانتيكك باز مى كردد كه در طول آنء حاميان مسيحى از مضامين معنوى در آثار سكولار شكسبير و 
نمايش نامه هاى الهام بخش ويكتور هوكو و فردريش شيلر لذت مى بردند. با شروع دهة ٠١‏ ميلادى» انجمن هاى ادبى و جنبش هاى آموزش بز ركسالان 
جاتاكو(١)‏ در آمريكا اعضاى كليسا را جذب نمايش نامه هاى سكولار» شعرخوانى و سخنرانى ها كردند. با اين حال كذار از اجتماعات به مخاطب كار 
جندان آسانى نبود واعضاى كليسا دربارة درستى س ركرمى مطلق مردد بودند. در نتيجه انجمن هاى ادبى اواخر قرن نوزده در كنار تفريحات سكولار در 
كليساهاء آموزش دينى نيز مى دادند.(1) با بيدايش راديو و تلويزيون» مخاطبان مذهبى هم بيشتر شدند و هم يبجيده تر. در جامعة اطلاعاتى اخير اينترنت» 


تلويزيون تعاملى() و ارتباطات ماهواره اى فرصت ها و جالش هاى جديدى را براى جوامع مذهبى ايجاد كرده اند. 
تنوع مخاطب 

تنوع مخاطب 

-١‏ كأقاع 701/117 30101-01631101 3نال0ناة انا ةط 300 ماناععلاا عط 


؟- ٠٠١0‏ ولاع/١ا3‏ 0 
رزوزوا/اءعاعغ ع/اتأع 3ع ارا 


ص :610 


مخاطبان مذهبى متشكل از جوامع تفسي ركر كوجكى هستند كه از نظر كاربرد رسانه و تفسيره همككن هستند.(ليندلوف» .)7٠١7‏ براى نمونه در فرهنكك 
فرهيختة يهودء حردى ها (ارتودكس هاى افراطى) تماشاى تلويزيون سكولار را ممنوع كرده اند و اين در حالى است كه اكثر خانواده هاى يهودي مهذب 
از نمايش هاى تلويزيون و فيلم ها لدَّت مى برند. همين تنوع را در اسلام هم شاهد هستيم. با وجود بدبينى مشتركك نسبت به برخى ارزش هاى غربى؛ 
مسلمان آمريكايى توليدات هاليوود را بيش از مسلمانان شيعه خاورميانه مى بيند كه نفرت بيشترى از رسانه هاى سكولار غرب دارند. مقاومت مسلمانان در 
برابر رسانه هاى غربى را مى توان در موسيقى راكك يوسف اسلام (كت استيونس) يافت كه آلات موسيقايى خود را فروخت و بسيارى از آهنكك هايش را 
ديكر اجرا نكرد. وقتى لوترا با مقايسة يكك كروه مطالعاتى عبادي كوجكك هندوء ساتسانكك, با كروه بزركترى از كاربران كروه خبرى اينترنت» يافت كه 
مخاطبان در نككرش خود به رسانه داراى تفاوت هاى اساسى هستند. كروه كوجكتر از رسانه هاى سركرم كننده كمتر استفاده مى كرد و بيشتر سعى در 
رشد معنوى خود داشت. با اين حال اعضاى كروه خبرى هندو بيشتر با رسانه هاى غالب آمريكا آشنا بودند و هنكام نمايش جهره اى منفى از هندوها به 


اقدامات ضدافترا و تهمت دست مى زدندك. 
تنوع در ميان مخاطبان مسيحى 


تنوع مخاطب در مسيحيت نيز وجود دارد. يروتستان هاى محافظه كار انجيلى مانند تعميددهند كان جنوبى» اعضاى عيد خمسين (ينتاكوستاليست ها) و 


نصرانى هاء رسانه هاى سكولار را نقطهُ مقابل ارزش هاى مسيحى تلقى مى كنند 


صن :/8 


در حالى كه يروتستان هاى اصيل مانند متديست هاء يرزبيترى ها (مشايخى ها) و لوترى ها از اخبار تلويزيونى و برنامه هاى آموزشى در جهت 1 كاهى 
درباره مواد مخدرء فقر و ديكر موضوعات اجتماعى حمايت مى كنند. (بودنباوم؛ رفتار مخاطب اغلب در حال تغيير است؛ مانند نصرانى ها كه مدّتى 
از رفتن به سينما خوددارى مى كردند ولى در حال حاضر به طور كسترده از انواع رسانه ها بهره مى برند. رويكرد كاتوليكك ها به رسانه نيز تحولات 
فراوانى داشته است. در دهة *٠‏ كاتوليكك ها براى انتخاب رسانه از انجمن ملى شايستكى و دفتر ملى ادبيات فاخر كمكك مى كرفتند. با اين حال از زمان 
جاب نوشته هاى ياب ران يل دوّم در سال 19917 استفاده از رسانه به صورت آكاهى فردى تلقى مى شود.(زان» 199) تنوع در جامعة مورمون ها را مى 


توان از تماشا نكردن فيلم هاى مورد دار و اختلاف نظر دربارة نقش مثبت تلويزيون در زندكى فهميد. (والنتى و استوت» وله 
استفاده از رسانة سكولار در عبادات مذهبى 
استفاده از رسانة سكولار در عبادات مذهبى 


مهم ترين ترديد مخاطبان مذهبى» مقاومت كردن يا يذيرفتن رسانه هايى با فرهنكك سكولار است. جنكك هاى فرهنككى دو كانه نيز قادر به دريافت روش 
هاى ييجيدة مذاهب در رويارويى با رسانه هاى داراى فرهنكك عامه نيست؛ زانرهايى كه زمانى محكوم مى شدندء اكنون در راستاى اهدافى معنوى استفاده 
مى شوند. در ميان يروتستان هاى محافظه كار رسانه هايى مانند رمان هاى مذهبىء ميزكردهاى تلويزيونى و موسيقى راك زانرهاى تركيبى جديد تلقى 
مى شوند. برنامه هايى مانند باشكاه ١٠٠,و‏ لحظة قدرتء تركيبى از اخبار تلويزيون و برنامه هاى سركرم كننده با عناصرى از جلسات سنتى كليسايى هستند. 


بسيارى 


ص :57 


از تعميددهند كان جنوبى مخالف فيلم آخرين وسوسة مسيح بودند ولى با نمايش مصائب مسيح در كليساها از آن حمايت كردند. برخى كليساهاى 
تعميددهنده نيز با استفاده از نمايش كمدى اندى كريفيث در دههُ ٠7؛‏ اصول اخلاقى را در كلاس هاى تعليمات دينى آموزش دادند. فراى يروتستانتيسم 
محافظه كارء نظريه اى عمومى دربارة تأثير كاريرد رسانه بر رشد نهادهاى مذهبى» در حال شكل كيرى است. رابرت ووتناو(*١٠22‏ طى بيمايشى متشكل از 
جهارصد مصاحبه به اين نتيجه رسيد كه علاقه به هنر و موسيقى» جانى تازه به برخى فرقه هاى مذهبى بخشيده است. به اعتقاد وى مخاطب مذهبى با 
حمايت از نمايشكاه هاى هنرى» كنسرت هاء نمايش ها و هنرمندان؛ در حال بازكرداندن هنر سكولار و سركرمى به كليسا است. طبق داده هاء اعضاى 
كليسا رسانه را ابزارى براى تحكيم بخشيدن به عقايد مذهبى تلقى مى كنند. اين آرزوى رسيدن به الهام (وحى)» منجر به يبدايش مخاطبانى شد كه در 


كليساهاء محافل رقص» جشنواره هاى هنرى و كروه هاى مطالعاتى به راه انداختند. 
سكولارسازى 
سكولارسازى 


تحقيق دربارة سكولارسازى يا تضعيف تعهد مذهبى توسط رسانه هاى جمعى بى نتيجه است. با اين حال سكولارسازى نظريه اى بحث بر انككيز است كه 
در تمامى موارد صدق نمى كند؛ براى نمونه دنيل استوت )3٠١6(‏ بى برد تعدادى از مورمون هاى شهر تفريحى لاس وكاسء با وجود تأثيرات زيانبار رسانه 
ها به اعتقادات خود يايبند مانده اند. به همين ترتيب لبتر و ليندلوف )23٠١1(‏ يافتند كه اعضاى كليساى نصرانى هم زمان با فزايش استفاده از رسانه» تعهد 


بيشترى نسبت به اعتقادات خود بيدا كرده اند. هيلارى وارن )35٠١١(‏ به 


ص :610 


اين نتيجه رسيد كه تحريم توليدات ديزنى به وسيلة تعميددهند كان جنوبى منجر به اتحاد كروهى قوى تر شد و اين حاكى از آن است كه بيش بينى تأثير 
نهايى رسانة سكولار مشكل است. يزوهشكران معتقدند كه كم شدن تعهدات مذهبى؛ فرآيند ييجيده اى است و فقط مربوط به يكك عامل خاص مانند 
رسانه نيست. به هر حال براى تشخيص عوامل سكولاره سازى در ميان مخاطبان مختلف به مطالعات بيشترى احتياج است. 


در آينده 


در أينده 


تحقيقات جديدى دربارة مخاطب مذهبى انجام شده است. براى نمونه هس )3٠١1١(‏ در حال بررسى سواد رسانة مذهبى و ميزان آموزش ارزش ها از طريق 
رسانه هاى سكولار است. زمينة جذاب ديكر» مخاطب مصرف كنندة مذهبى است. هالى» وايت و كانينكهام (2001) بى بردند كه مخاطبان بر اساس 
جِكونكّى استفاده از ارتباطات براى توسعةٌ ماركك هاى مذهبى كالاها (مانند جواهرات يا يوشاكك) دسته بندى مى شوند. كميبل )3٠١5(‏ در حال مطالعةٌ اين 
مسئله است كه آيا رفتار مخاطبان در استفاده از اينترنت موجب تقويت يا تضعيف جوامع مذهبى مى شود؟ 


نوشتة دَنيل استوت 


ترجمة روح الله عطايى 


6٠: ص‎ 

براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 

5) 5000131017 .1 .[ غأنامأك .8 .نآ 10 . 72013 17355 00 دع /اأنأععم داعم 31أكا 1ط .(592) ./ا .ل رماناقطمع00ناظ 
530 :ل ,5 |03 15010153170 .(ع61-4.م0) 3]1005]م303 300 دع26ع01باخم :76013 2355 300 دامأوزاع]. 


ب(؟)" بلاوأوااعه 300 ز5ألع11 05 |1003 .ىام نتناع0 ذناوأوااعء؟ عدلامه لإط لعغأوعقن كعومعااوط ...م .ل ,العطم موه 
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501 ش١١5 1١9,‏ لإاإقلااطع2 ل0ع/اع1اع85 5301.2 3200 ,3لاللاةألاةقط) ,لالاععلإا .(ن.. .ل ,دوصعلان0) 
لاناعع/إ/امء. 0130 1]. الانانالانا//: اط 


01 0215]80015705انا 0172157ا05© 31أغأواءط) :لوأوااع؟ وطألصقء8 6.١1١١.‏ .خم ,رلمنقطوصاصصنن ,. رعاتطلالا بع ببرعاوت 
ع 0ه 0165نأ5 :عالا اناه 31انام0م 3050 نامأوذاع؟ ,(.كلع) 17لا ة0ع80000 .ا .ل أنامأك .4 .نا 10 .1005م قاو الات 
دوع /تأزواع/ ألا 521 1010/3 ندع ملق .(مركحوء؟ .مم) دللا أ/ال! ]ملكا 01 ماع قاع]اا. 


5لا لاع ذأ 10غ3013مطأ عاطأدمممكدع؟ 3 05 أمعمامماع/اء0 عط 10 غأ1مممناد 3 35 لع قاع]| 3ألع11 0.١1١١.‏ ١1م‏ رووءلا 
5) 177لا 3ع00نا8 .1 . ل أنامأك .3 .مآ 100 . /3 أحانا مم تامع 


5621 101/3 :11.4605 4م١5‏ .مم) كنلا 0101/1للا 05 136017ع]م عطغا مه 5ع01ن56 :ع كلانه 36انام0م 300 دوأوزاعه 
ووع]2 /إأأداع/٠1الا.‏ 


ماع5١‏ ,(.05ع) لاناةطمع000ا8 .ظ .ل أنامأك .4 .نا 1 .مأط5015مع6 300 ,ععدرع 00056 ,رلاواء|أمطاق .(ع5و0 . 1[ ,معاعل 
530 :ل ,5 |03 530ناهط [ .٠١ه-؟"‏ .مرم) 3005]م303 360 د5ع06ع01ناخ :1013 0355 3110. 


561١:ص‎ 


م اع تدعمع:1/323 01 لإللانأ5 1101م 8001-1718 :ع© 365527 ]0 كلام لولدم 5.١1١١.‏ .1 ,]مالملا ,. بععأمعا 
5ع) 17لا 173ع000ا8 .1/1 .ل نامك .8 .ما 0[ . 0013 0ق 5م 1/ا0لا.), 


ع5681 1010/3 :وعممم .(ع ١107‏ .مرم) وللاع1/ا010لةا 05 00ه36اعغما عط ره د5عألبنكد :ع كلانه :3انام0م 300 دوأوزاعه 
ووع]2 /إأأواع/٠1الا.‏ 


300 11013 ]0 (53نا10 .دمماأوناء؟: 320 3أ0ع27 مغ طاع3مامم3 طكث :لإأانالاطامه علاتأع معام[ 5.١.‏ .1 ,أمالصنا 
عمجوع ١0١,‏ ومماوااعجه. 


.ل( أنامأك .4 .ا 10 .013م0135 لالطالا عطع صا كع ]أ انام لامك علالاع زم عام 01 مومهم عط1 .لحن .ذا روأطاننا 
(و*-0؟1 .مم) كللاع 0107لا 01 0أع3زعاطا عط مه د5ع01ننك5 :عانأاناه 31انام0م 300 د5ئأوناعظ8 ,ر.كلط) لالاقطمعل00ن8 
5ىع] /إأأواع/ املا 512 3/لا10 :دع مطال 


.ل أنامأك 4.١‏ .نا 15 .17600018 3اع] 31/190350لا :ع النأاناه منعأوعلالا 300 0نقا15 2٠١0١١.‏ .48 ,36|ا03 .4 ,ععماوم 
(ع94-17١٠‏ .مم) كللاع/ا0110/لا 01 00أع3 زعا عط مه د5ع01ننك5 :عاننأاناه 31انام0م 300 داوئأوناعظ8 ,ركلط) لاناقطمعل00ن80 
ودع /بتأأداع/ املا 5121 3/لا10 :دع ملام 


نا .11 .[ نم50 .48 .0آ 10 . /نأع0103]1017-5061؟طا عط 300 دروزولاعه .(عحون .لا رممكمعطمع 5 ,.[ راأمعمعاعك 
530 :ل ,|03 1501001531710 .(00.781-89) 3030]63]1015 300 دع226ع01ناخم :71013 2355 3200 امأوذاعظ ,كلع ). 


5) 177لا 000613ا8 .1 .ل أنامأك .48 .ناآ 10 .0013 عطا مانلا ع56 3 [ااق لإكقع انا “داقع اع وطقل/اع .(ع5و0) .ل رع الالاء5.), 


ص :51837 
530 :ل ,|03 010530 1 .سح اء.مم) 3]1005]م303 300 كع6 رع للاخ :76013 0355 300 دامأوذأاع. 


.013 و35وع//ا 35ا 300 005م:110 ]0 لإلنتاكظ :ع001626ا3 5نامأوذاع؟ عط 300 312300اناعء5 .(ع٠٠٠‏ .4 .ما ,ألاماك 
ماع ,(1)/ لإنأ 506 30 لوقع ألانا امام 355الا. 


كنا 772013 ذه علا اناه 5نا0أو1اع؟ 01 غآ36م لطا عط 01 ذأكلإ| 30 طلخ :لاألا ألا م1مع] لإأأواعلا|0] .(1552) .ما ,اأنا5]0 ,.[ ,تأمعاج/ا 
:7013 17355 350 ل0أونذاعظ ,(.كلع) لالاةطمع00نا8. /1.[ أنامأك .4 .(آ 1 .عمللا مغ لاقع أطنا ل تطامه علاتأععلاء لمق 
2530 ,|03 30كنامط [ .(عولا- ١م‏ .مم)3]1005]م303 300 كععوع ألنام. 


0 .أمعلا0ط لإعرؤوأما عط 05 ذأولإاةم3 ١3الأانهظ‏ :ع أاطنام 300 ع©05ع01ناة 35 كأو5تام83 ماعط تاناهد .1١م‏ لا رمعمهنلا 
011/1 05 31017 1ع]طا عط مه كع للك :عن اناه 31انام0م 300 نامأوذاعظ ,(.5لع) لاناةطمع000ا8 .11 .ل ألامأك ...نا 
5 لإتأأداع/ ألا عأ5]3 1011/3 :دع مام .(عرححوء ١.مم).‏ 


لأأواع/اأمنا :لإعاعاءع5 .رمأوذاعء مومع دملكظم وصاج اا الاع؟ ع3 غ31 300 عأكبامط نثاماا :عطلاك مأ الث ٠١٠١.‏ .] ,للامصط انالا 
دوعن وأمطزهم] اه ]0. 


ص :عع 

مذاهب بوميان آمريكا 

اشاره 

مذاهب بوميان آمريكا 

خدا تصميم كرفت انسان را خلق كند. نوبت اول» خميرهايى كه در تنور كذاشتء زيادى در آتش ماندند و رنكشان تيره شد. اين ها سياهيوستان بودند. 
نوبت دوم را زودتر از تنور درآورد. آن ها نيخته ماندند و شدند سفيديوست ها. 

ولى نوبت سومء كلوله هاى خمير را به اندازه در تنور نكله داشتء همين قدر كه برشته شوند و اين ها سرخيوست ها بودند. 

(از يكك افسانة سرخيوستى) 


اكر جشمء آينه روح است ؛ مذهبء آينه فرهنكك است . فرهنكك و مذاهب بوميان آمريكاء شكل دهنده زندكى و هويت مردم آن است . با مطالعه وقايع 
كوناكون تاريخى» مذاهب بوميان آمريكا را بازتاب دقيق حساسيت هاى روحىء تحولات سياسى و د كركونى هاى فرهنكى مى يابيم . بوميان آمريكا كه 


نكسن شاكتان آتريكا رامسكل سعد اخعممالة نه عزار سال بيش ال شلاة دو 


ص :61 


قسمت هايى ازاين سرزمين ساكن شده اند . شواهد علمى و انسان شناسى حاكى از آن است كه اين مردم» مسيرى طولانى از آسيا تا شمالى ترين نقاط 
آمريكا را در عصر يخ بندان درنورديده اند . اين مسير كه در حال حاضر با نام :]5]131 8611179 شناخته مى شود (تنكه اى كه آلاسكا رااز سيبرى جدا 
مى كند) امكان سفر مهاجران را براى اسكان هميشكى در طول مناطق ساحلى يا غير ساحلى» جه از جنوب و جه از شرقء ممكن مى كرد . اين كروه از 
نخستين ساكنان امريكا به اقتضاى زندكى كوج نشينى در بى شكار ماهى و حيوانات ديكر به اين سرزمين آمده بودند . حدود ينج هزار سال بيش از ميلاد» 
برخى از اين مردم آموختند كه جكونه از زمين» محصول بردارند و براى زمستان نكه دارند . هم جنين آن ها توانستند حيوانات را اهلى كنند واين نشان 
دهنده توانايى بوميان آمريكا در يافتن جاى كزينى مناسب براى زندكَى كوج نشينى بود . كروهى كه يكك جا ساكن شدند, طبيعتأ رشد يافتند و جوامع و 
تشكيلات كسترده ترى را بنيان نهادند . با اين همه بر خلاف كسترش روزافزون بوميان آمريكايى» آداب و رسوم و شعاير مذهبى قبايل» ديرينه خود را 
حفظ مى كردند و همين» هويت بوميان آمريكا را تيت مى كرد . در 1597 كريستف كلمب به اين خيال كه به هند رسيده است»ء از كشتى يياده شد . وى 


مردم بومى آن ناحيه را به اشتباه 111013115 (هندى ها) ناميد . 


همين اشتباه» سبب شد كه كاشفان ارويايى ناخود آكاه مردم بومى آمريكا را1]1013115 بنامند . به دنبال آنء آيين ها و مراسم عبادى _ مذهبى بومى هاى 
آمريكا به جشم آن ها موهوم؛ وحشيانه و فاقد ارزش آمد . در زمان نخستين در كيرى بين ارويايى ها و بوميان آمريكاء حدود يانصد قبيله كوناكون 


شناسايى شده بودند . مذاهب بومى اين قبايل به اندازه زبان آن ها متنوع بود . يكى از 


ص :5508 


راه هاى طبقه بندى و شناختن ويد كى هاى اين مذاهبء مطالعه مراسم مذهبى آن هاست . اين مراسم» شامل موارد بسيارى مانند رقص كندم» رقص آفتاب 
10 حتن وير ين : مراسم مدهيى ين مراسم موارد سد فحن إصدع :رقصن: قدا 


راه ديكر براى شناسايى اين مذاهبء مطالعه روايت ها و حديث هاى مذهبى آن ها درباره ييدايى جهان و زندكى يس از مركك است . اين مطالعات» 
تفاوت ميان اين مذاهب و مسحييت» هم جنين فاصله اى را كه ميان دو ديدكاه هستء آشكار مى كند . سرانجام محقق اديان» واين دلوريا »)05٠1(‏ تعبير 
جديدى ارائه داد» مبنى بر اين كه تنها زمانى توان فهم دقيق مذاهب بومى را داريم كه آن ها را با توجه به مكان و زمان بسنجيم . 

مناسكى مذهبى 

مناسكك مذهبى 

شناخت مذاهب بوميان آمريكايى با بررسى مناسكك مهم آن ها مى تواند تا اندازه اى ما را در دركك باورهاى سرنوشت ساز آن ها يارى دهد؛ براى نمونه 
در رقص ذرت مردم زونى؛ ذرت (بلال)» دوشيزه انكاشته مى شود و اين رقص را رقص دوشيزكان ذرت مى نامند . اين الهكان معصوم با حضور در ميان 
مردم؛ در عوامل وفور يا قحطى تأثير مى كذارند . در واقع» رقص ذرتء آيبنى است براى سياس از نزول بركت و رحمت به اميد اين كه سايه آن ها هميشه 
بر سر مردم زونى باشد . رقص آفتاب به كونه سنتى ميان اقوام كوناكون سرخ يوست مانند قوم آراياهو اجرا مى شود و مراسم مقدسى براى نوكرايى10) 


است . رقص آفتابء اوايل بهار يا تابستان ب ركزار مى شود و شامل جهار روز رقصيدن و عرق ريختن زير آفتاب و بيان حكايات مربوط به آفرينش 


ستا ركان» زمين و خورشيد با بيان جزييات است . 


-١‏ أولثاعمع] 


ص :682 


براى قبيله ناواهو» شك ركزارى و درخواست بركت و رحمتء شامل مجموعه اى متنوع از اساطير و شعايرء مبنى بر بيدايى نوع بشر بر روى زمين است . اين 


مراسم مذهبى در زمان هاى خاصى از زندكى مانند تولد. ازدواج و ساختن خانه» براى حمايت نيروهاى آسمانى و دورى از بلايا انجام مى شود . 
حكايات 


حكايات 


قصه كُويى و روايت» شالوده مذاهب بوميان آمريكاست . بر خلاف كوناكونى قصه ها و احاديث مذهبى» حساسيت مشترك آن هاء زمان است كه بازتابى 
دوكانه دارد: كروهى زمان رااز جنبه تاريخى در نظر مى كيرند و آن رااز كذشته تا امروز عينيت مى بخشند . كروهى ديكر نككاهى والا به آن دارند و 
كذشته. حال و آينده را برآيند يكديكر مى دانند؛ براى نمونه اين برداشت اساطيرى از زمان كه روح مشتركى براى همه موجودات قائل استء ارتباط 
نايذيرى_ناكزير ميان انسان هاء حيوانات و كياهان را نشان مى دهد . ويزكى تغيبر نايذير مذاهب بوميان آمريكايى؛ توانايى ديدن_وحدت(١)‏ در همه جيز 
ويافتن ارتباط و اشتراكك روحى ميان خالق و مخلوق _ جه انسان» حيوان» كياه و طبيعت بى جان _ است . اين توانايى از اعتقاد مشت رك متقابل كه خدا 
آفريننده همه جيز است» _ جه جاندار» جه بى جان و دمنده روح در آن جه آفريده _ سرجشمه مى كيرد . در نتيجه مناسكك مذهبى بوميان آمريكاء براى 


تقويت احترام متقابل و يكانكّى مشتركك ميان همه جيز _ مربى يا نا مريى _ است . 


0116116855 -١ 


مبلغان مسيحىء عمللا همراه با نخستين كاشفان نواحى كوناكون آمريكاء وارد اين سرزمين شدند . آن ها با هدف ارشادء اصلاح افراد كمراه و نادان و 
ترويج مسيحيت»؛ كمكك مهمى به عوامل استعمار و استثمار در اين سرزمين ها كردند . در واقع» فعاليت هاى كليساى كاتوليكك و يروتستان» نوعى تعديل و 
تسكين روش هاى نظامى و سياسى استعمار كران بود؛ براى نمونه» كشيشى به نام بارتولومه دلاس كازاز به سبب هم دردى با سرخ يوست ها شهرت و 
محبوبيت بسيارى به دست آورد . او به يارى هموطن اسيانيايى اش در كاراييب» مكزيكو و آمريكاى لاتين» از خشونت و قساوت مهاجران سفيد يوست 
انتقاد مى كرد و در برابر آن ها مى ايستاد. اعمال خيرخواهانة او در درازمدت مخرب بودند و لطمات اساسى به فرهنكك بومى آمريكايى زدند؛ زيرا مبلغين 
مسيحى ديككر در آمريكا و آفريقا به تبعيت از روش مسالمت آميزاين كشيشء موفق به جذب بسيارى از بومى هاى آمريكايى شدند و با انتقال آن ها به 
ميسيون هايى كه قصدشان صرفا بى هويت كردن إين مردم و جدايى افكندن ميان آن ها و سنن ملى خود بودء توانستند آن ها را وادار به يذيرفتن زبان» 
فرهنكك و ارزش هاى ارويايى كنند. مبلغان مذهبى» يس از ساكن شدن در مناطق سرخ يوست نشينء با جديت در بى دك ركونى مذهب آن ها برآمدند . 
ميسيونرها شهر هاى عبادى(١)‏ و مكان هاى مشابه رابا هدف به وجود آوردن محيطى تازه و كاملا دور از فضاى زندكى سرخ يوستانء كانون اصلى 
فعاليت هاى نو كيشى يا تغيير مذهب قرار دادند . بر خلاف مذاهب بوميان» مسيحيت براى مقابله با مذاهب بومى با جهره اى ستيزه جو ظاهر شد . بيام 


مسيحيت و يام آوران آنء با حضور سربازان و سيطره نظامى آغاز كشت . بنابر اين» شعار مسيحيت كه رهايى 


-١‏ 15اللا0] ولأ/ا جام 


ص :56/8 


ازرنج بود با آن جه بوميان در عمل تجربه مى كردند» تفاوت داشت . از لحاظ فلسفى» خداى مسيحيت و روح بزركك با هم سر ناسازكارى نداشتند. 
اعتقادات مسيحى بر مبناى بيام آورى بود كه منجى شناخته مى شد ولى به سرزمين و فرهنكك ديككرى تعلق داشت كه با اعتقادات بوميان درباره آخرت 
بيكانه بود . روايات مقدس مسيحى به زبانى بيكانه در كتابى كردا ورى شده بودند» حال آن كه اعتقادات بوميان» شفاهى واز كذشتككان و اجداد آن هاء 
سينه به سينه نقل شده و به آن ها رسيده بود و بدتراز همه كرويدن به كيش مسيحى نيازمندٍ يشت كردن آن ها به قرن ها تاريخ» عادات و سنن قبيله اى» 
دل كندن از باور هاى كذشته و ايمان آوردن به خدايى نامريى و نا معلوم بود . به مرور زمانء بوميانى كه به مسيحيت كرويده بودند با تشكيل كروه هاى 
كوناكون, فرهنكك بومى آمريكايى را دكركون كردند . در واقع» مسيحيت و مذاهب بومى تأثيرات متقابلى بر يكديكر كذاشتند . درآميختن باورهاء آداب 
ورسوم فرهنكى سرخ يوستان با مسيحيت» آن ها را كم رنكك كرد ولى به مرور فرهنكك جديدى را شكل داد كه نشأت كرفته از همان باورهاء آداب و 
سئن و شعاير سنتى» خود را با تحولات زمانه ودكر كونى هاى معاصر تطبيق داده» جهره اى مدرن و امروزى يافته بود . هم جنين در ميان بوميان آمريكايى 
به وفور يافت مى شوند كسانى كه در زندكى خود آموخته اند هم از ره آوردهاى مسيحيت وهم از باورهاى بومى قبايل قديمى استفاده كنند؛ براى نمونه 
در برخى از فرهنكك هاى 2/0.0©لا2) هم آبين هاى كاتوليكى و هم مراسم سنتى اجرا مى شود . در نهايت بسيارى از بوميان آمريكايى» مسيحى شده. 
بنابر احكام مسيحيت زندكى مى كنند . امروزه در واقع» مسيحيت» نمايانكر باورها و اعتقادات مذهبى بوميان آمريكاست . 


-١‏ سرخ يوسث دهكده نشين در آمريكاى لاتين؛ 


ص :69 
كليساى بوميان آمريكا 


كليساى بوميان آمريكا 


يكى از مظاهر سا كارى آيين ها و شعاير مذهبى بوميان آمريكا با مسيحيت» كليساهايى است كه اقوام سرخ يوست در دهه هاى اخير ساخته اند و به نام 
كليساى ع]0لإع6 شناخته مى شود . محققان» كاكتوس ]ملاع را يكى از نماد هاى مذهبى سرخ يوستان كلمبياء بيش از آشنايى با مسيحيت شناسايى 
كرده اند . در واقع استفاده از 26/01 در مراسم مذهبى براى مؤمنان» نشانى از باورهاى اساطيرى آن ها به خدا يا همان روح بزركك است . اجراى مراسم 
]0لا در كليساهاى مسيحى در واقع» تلفيق باور هاى سنتى و مسيحيت را نشان مى دهد . نمايندكان مسيحيت مراسم عأملاع2 را كه قرن ها ميان 
قبايل بومى اجرا مى شدء مانند ديكر مراسم سرخ يوست ها قبول نداشتند ولى اين انككيزه را به مبلغان داد تا كليساهاى ويِرْة بوميان را بسازند . روز ٠١‏ اكتبر 
سال ١1918‏ كليساى بومى آمريكايى در أكلاهاما به منظور اشاعه اخلاق و باورهاى مسيحى و با استفاده از آبيين بومى ع]0لإاع0 ساخته شد . مراسم مذهبى 
كليساهاى بوميان آمريكاء معمولاً به دو روش اجرا مى شود: روش هلال ماه(!) و روش آتش متقاطع؛(؟) شكل محراب و نوع مراسم مذهبى در كليساى 
بوميان آمريكا با كليساى مسيحيان متفاوت است ولى مراجعان هر دو نوع كليسا در اصول كلى و اساسى مسيحيت با يكديكر مشتركك هستند . تعاليم كليساء 
مبتنى بر نهى از شهوت رانى» مى خواركى؛ دعوت به كار و كوششء تشكيل خانواده و تكك همسرى است . خدمات كليسا شامل نيايشء مراسم عروسىء 
ترحيم» شك ركزارى و دعاى طلب شفا براى بيماران است . 


-١‏ لإقلالا مموالا ادن عط 
؟- لزقلالا عغأط 5و5ومن علا 


56٠:ص‎ 


كشيشان كليساهاى بوميان آمريكايى از ميان افرادٍ روحانى يا داراى سير و سلوكك هاى عرفانى انتخاب مى شوند در حالى كه در مراسم مذهبى» طبل زن ها 


و مردان مشعل به دستء آن ها را همراهى مى كنند . 
آزادى مذهبى 
آزادى مذهبى 


بعد از رسميت يافتن كليساى بوميان آمريكاء مبارزه با شعاير و باورهاى مذهبى بوميان ادامه يافت . در سال ١‏ مسئول امور سرخ يوستان, انجام دادن 


58١:ص‎ 


مراسم قومى و آيين هاى سنتى را تحريم كرد . قانون تجديد سازمان سرخ يوستان در سال 1975 نقطه يايانى بر محدوديت هاى اعمال شده؛ براى مذاهب 
بومى بود . زمانى كه مقاومت و نارضايتى عمومىء بار ديككر يس از يايان جنكك جهانى دوم ادامه يافت» دولت آمريكا سياست هاى جديد خود را براى 
انتقال و جابه جايى سرخ يوستان اعمال كرد . اين عمليات كه جهت سلب تملكك زمين هاى مقدس سرخ يوستان از آنان اعمال مى شدء براى ادغام سرخ 
بوستان در جامعه آمريكايى از راه انتقال آن ها از قراركاه هاى سرخ يوستى به نواحى شهرى بود . در اوايل 2191١‏ يس از دستكيرى 50 
سال 11/8: كنكره جلساتى براى دادن آزادي مذهبى به سرخ يوستان تشكيل داد . همان سال قانون آزادى مذاهب بوميان آمريكا 81181/4)) تصويب شد 
ولى از زمان تصويب اين قانون» به سبب موارد مبهم و نبود قدرت اجرايى» بسيار از آن انتقاد شده است . بعدها در سال 1491 كنكره آمريكا قانون احياى 
مذاهب بومى (8154]) را تصويب كرد كه با نظارت اجرايى بسيارى از كروه هاى مذهبى يشتيبانى شد . در اين قانون» جايى هم براى حمايت از اجراى 
مراسم و شعائر مذهبى بوميان آمريكاء تنها براى مدت كوتاهى در نظر كرفتند . در زوئن /11 دادكاه عالى آمريكاء قانون 11/4ا؟] را ملغى اعلام كرد و 


همه آداب و رسوم مذهبى مانند اجتماع در جادر هاى سرخ يوستء استفاده از كياهانى جون مريم كلى» سدرء تنباكو و نيز بلن د كردن مو ممنوع شد . 
تأثيرات متقابل هميشكى 
تأثيرات متقابل هميش 


از آن جا كه اعتقادات مذاهب بوميان آمريكايى» بافت ساده و يكك يارجه اى ندارند به درستى دركك نمى شوند . شايد بهترين راه براى دركك جوهر اين 


ص:587 


تقدس طبيعت و تعدد مراسم» زاده موقعيت هاى خاص و مكان هاى معنا دارى هستند . براى همين مى شود بهتر فهميد كه جكونه مهاجرت هاى اجبارى و 
يراكندكى هاى خانواد كى و قومىء تأثيرى عميق و جدى بر باورهاى سنتى و مراسم مذهبى شان ككذاشته است وازدامنه و شدت وابستكى هاى 


خانواد كى» اهميت اعياد قومى و تنوع رقص هاى آيبنى متنوع شان كم كرده است . 


امروزه همان كونه كه درباره كليسا هاى سرخ يوستى شاهد بوده ايم» سرخ يوست ها نيز در آبين و اعتقادات مسيحى دخل و تصرف هايى كرده اند . 
عقايد فلسفى مذاهب بوميان در ديد كاه شهروندان امروز جامعه آمريكا تأثيراتى داشته» موجب وسعت بخشيدن به ديدٍ آن ها درباره طبيعت» حفظ محيط 


ريست و آزادى مذاهب شده است. 


شعرها و داستان هاى سرخيوستان اهل قلم از محبوبيت خاصى در ميان خوانند كان آثار ادبى در آمريكا برخوردارند. در ميان شاعران و نويسند كان مطرح 
آمريكا در سال هاى اخير» مى توان از جوى هاريو نام برد كه نسل هفتم جد يدرى معروف خود. سرخيوست قهرمان(1١)‏ است. وى در كتاب معروفش به 


نام اسرارى از مركز جهان مى نويسد: 


روح زمين را كه ميان ما مى زيد ميازاريد. او در حال كار بر روى داستانى است؛ ولى داستانٍ او» داستانى معمولى نيست. بايد تاب آوريد زمين لرزه هاء 


رعد و برق هاء مركك عزيزانتان و زيبايى كو ركننئده را. 


-١‏ ععللاطومه لا 


ص :587 


اين كتابى بود كه جايزة بهترين كتاب سال آمريكا را از آنِ خود كرد و نشان دهندة تأثيريذيرى ادبيات آمريكاى سفيديوست از فرهنكك اقوام اصلى آن 
است.10) 


نوشتةُ متا.جى.كارس تارفن 

ترجمة فريده حسن زاده(مصطفوى) 

براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعةٌ بيشتر 
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دوع لأأواع/ انا 0010 اول تناع لأ ممأوذاعء موء أ رعملظم لظ .557و .للا .ل بمتامقالا. 


-١‏ اين بخش و متن ابتداى مدخل راء مترجم محترم به جهت تناسبء به مدخل اضافه كرده اند. (كك.) 


ص :505 
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ص :506 


ارتباطات ادامه دار ميان [جهان] مردكان و زندكان به عنوان ابزارى ميان فرهنككى در خدمت حفظ بيوندهاى عاطفى در دو سوى فضاى مركك بوده است. 
هم جنين شيوه اى بوده است كه به زندكان اجازةٌ مشورت با مردكان دربارة شرايط زندكي يس از مركك و نيز بهترين شيوة رفتار و كردار در اين جهان را 
داده است. مرد كان جه اسلاف بلافصل ما باشند و جه جهره هاى تاريخى مشهورء عموماً از زندكان» خردمندتر فرض مى شوند ودر اغلب موارد با 
رفتارى خيرانديشانه» [به زندكان] توصيه هايى مى كنند يا سوكك و اندوه شان را تسلى مى دهند. برقرارى ارتباط جه به صورت فردى صورت بككيرد و جه 
از طريق آيين هاى خاصى كه طى زمانى محدود و براى بز ركداشت د ركذشتكان بركزار مى شود مهم نفس ارتباطى است كه مردكان از وراى قبورشان 


برقرار مى كنند و به اين ترتيب موجب اطمينان زندكان دربارة وجود و حضور مستدام 


ص :568 
عزيزان شان و نيز علاقة دوجانبه اى مى شوند كه ميان دوستان و اقوام زندة فرد دركذشته و وى وجود دارد. 


ارتباط [با عالم مردكان] اشكال كوناكونى را در برمى كيرد واز كنش هاى شفاهى مانند دعا و كفت و كو تا أعمالى مانند عرضة غذا و خوراك به 
مرد كان و نيز انواع و اقسام مراسم يادبود و بز ركداشت را در برمى كيرد. به عنوان قاعده اى كلىء ارتباط با مردكان به آن دسته از روابطى اطلاق مى شود 
كه با حضور واقعى فرد دركذشته و نه يادآورى خاطره اى برانكيزاننده؛ همراه باشد؛ هر جند كه بسيارى از يادآورى ها و خاطرات نيز مى توانند به عنوان 
ابزارى در جهت انتقال نكرانى و توجهى مداوم به فرد د ركذ شته عمل كنند. هم جنين برقرارى ارتباط مى تواند به كونه اى بى واسطه صورت بككيرد و 
مرد كان خاصى مى توانند با استفاده از مديوم هاء تسخير وجود(١)‏ و ديكر حالات خلسه وهيينوتيزم به قلمروى زندكان آورده شوند. آيين هايى كه در 
مقياس هاى بزركك تر صورت مى كيرند مانند روز مردكان(؟) در آمريكاى لا-تين» اغلب با دعوت از مردكان به بازكشت به خانه هاى اقوام شان براى 
مدتى محدود همراه هستند تا به اين ترتيب هم مرد كان نسبت به وجود مهر و محبت ابدى و جاودان نسبت به خود اطمينان يابند و هم احتمال تسخير وجود 
زندكان از سوى اقوام كه احتمالاً مورد بى مهرى و بى اعتنايى قرار كرفته اند از ميان برود. در بسيارى از جوامع اين اعتقاد وجود دارد كه قصور و بى 


توجهى به برقرارى ارتباط صحيح با مرد كان موجب ايجاد ارواح مداخله كر و حتى خطرناك مى شود. 
مديوم هاا 
-١‏ 00556551017 


؟- 30ع0] عط ]0 لاوما عط 


ص :5817 


به احتمال زياد محبوب ترين محمل براى برقرارى ارتباط با مردكان هم جنان صداى انسان محسوب مى شود. عموماً شخصى كه از نوعى اعتبار رسمى و 
قانونى برخوردار است __ كشيشء شفادهنده يا ارتباط دهنده __ وارد حالتى خلسه مانند مى شود و به مثابه واسطه اى براى جهان ارواح عمل مى كند. 
شخص واسطه (مديوم) اغلب اجازه مى دهد تا ارواح مرد كان از طريق او صحبت كنند و به اين ترتيب زند كان شانس اين را بيدا مى كنند تا به طور 
مستقيم با كسانى صحبت كنند كه در جهان باقى به سر مى برند. هر جند فرد مراجعه كننده در اغلب موارد خواهان برقرارى ارتباط با افراد خانواده يا 
دوستانش است ولى در بسيارى از موارد هم مراجعه كنند كان به مديوم ها خواهان برقرارى ارتباط با مرد كان مشهورى جون سياستمداران» جهره هاى ادبى 
و مراجع مذهبى مى شوند تا توصيه و نصايح آن ها را بشنوند. مردكان مى توانند به خاطر دانش شان در مورد جهان يس از مركك يا مشكلات خاصى 
مانند هجوم بخت بد [به زندكى يكك نفر] ويا ديدكاه هاى شان دربارةً امور اجتماعى و سياسى مورد مشورت قرار بككيرند. جنب جنسيتى [زن يا مرد بودن] 
واسطه كرى منبعى غنى براى تحقيق» مطالعه و نيز جنجال هستند؛ جرا كه اغلبء زنان يا كود كان ابزار اصلى برقرارى ارتباط با مردكان بوده اند. هر جند 
اين مسئله كاه اجازه مى دهد آن دسته از كروه هاى اجتماعى كه در حاشيه قرار دارند از جايكاه و موقعيتى شبه روحانى برخوردار شوند ولى در همان 
حال به اين نكته هم اشاره شده است كه زنان اغلب جايكاهى براى ظهور فَوّران ها و طغيان هايى شكفت انككيز و مخرب از قلمروى مردكان بوده اند كه 
كاه خود رابه شكل تسخير وجود نشان داده اند. در حالى كه ارزش درمانى و روانى اين كونه حالات روحى كه كاه وجهى نمايشىء آموزشى و حتى 


جعلى بيدا 


ص :50/8 


مى كنند به شدت محل بحث و جدل استء ارزش مذهبى برقرارى ارتباط [با عالم مردكان] براى زنان زنده نيز به همين ترتيب محل بحث و جدل قرار 
دارد. زنان به واسطهٌ كاربرد حالات خلسه؛ ممكن است بدون هيج ترسى از واكنش و سركوبه نارضايتى و مخالفت خود را با جامعه بازكو كنند ولى اين 
شرايط تنها تا جايى وجود دارد كه اين خودٍ زن نباشد كه ازاين مسائل صحبت كندء بلكه فرد مرده اى باشد كه صدايش را از طريق او به كوش ما مى 
رساند. اين شكل متناقض نماى توانايى» به طور توامان نارضايتى هاى اجتماعى را بروز مى دهد و در همان حال به طور بالقوه نقابى بر جهرة كويندة 
كلمات مى كشد. 


توجه و علاقة مستدام به مردكان 


هم جنين برقرارى ارتباط با مرد كان به عنوان ابزارى براى دست نخورهده نككّاه داشتن خانواده ها در دو سوى قبر عمل مى كند. قربانى كردن و سوزاندن و 
يختن غذاهاى مقدسء از مدت هاى بيش به عنوان شكلى سنتى از برقرارى ارتباط با خدايان و مردكان در بسيارى از فرهنكك ها وجود داشته است. 
كذاشتن غذا و خوراك در مقبره هاى كوجكك و حتى محراب هاى خانككى(1) متداول هستند و حتى اين اعتقاد وجود دارد كه بو و دود ناشى از تش نيز 
به راستى موجب تغذية اجدادمان مى شود. مرد كان معمولاً هر سال براى دوره اى خاص كه با بركزارى مراسمى آيينى همراه استء به خانه هاى خود 
دعوت مى شوند و طى اين دوره علاوه بر تغذيه. مورد استمالت و دلجويى نيز قرار مى كيرند وواز توجه و علاقة مستدام خانواده شان اطمينان مى يابند. در 


بعضى مذاهب» مانئك مذهب وودو(10) آيين هاى يبيجيده اى وجود دارند كه با هدف بازيابى مرد كان از مكانى نامشخص وقرار دادن 


-١‏ 311215 001765110 مكان هايى در خانه كه به ويزه در فرهنكك هاى شرق آسيا به منزله يادبودى براى فرد دركذشته عمل مى كنند. (م.) 


؟- ١000101‏ مذهبى تكك خدايى كه در نواحى غربى آفريقا يبروان زيادى دارد. (م.) 


ص :5094 


دوبارة آن ها در اقتصاد خانواده اجرا مى شود. اين رابطه؛ رابطه اى دوطرفه است و خانواده با راضى نككاه داشتن روح فرد دركذشته؛ در مقابل از مشاورة او 
و كمكك هاى معنوى و جادويى اش بهره مند مى شوند. ارتباطات ناخواسته با مردكان كه در اشكال اشباح و ارواح خبيث ظاهر مى شوند اغلب ناشى از 
عدم توجه شايسته به مرده __مانند تدفين نامناسب و عدم نمايش علاقه و توجه بيكير به فرد دركذشته _ شناخته مى شود. ظهور اين كونه ارواح خبيث 
ممكن است كونه اى تنبيه شخصى و يا ناشى از نيروهايى غيرشخصى و متعلق به مرد كانى ناشناس باشد كه ناديده كرفته شده اند و به همين خاطر در يى 
جلب توجه يا انتقام از افراد غريبه هستند. تسخيرهاى خصمانه اى كه بر خلاف ارادة مديوم صورت مى كيرد يا اشباحى كه صداهاى اسرارآميز توليد مى 
كنند نيز درصد كوجكى از ارتباطات 


صن :52 


ما با جهان مردكان را تشكيل مى دهند؛ در واكنش به اغلب اين ييام ها كه از جهانٍ يس از مركك به ما مى رسندء فرد زنده بايد با تصحيح لغزش هاى 


اخلاقى و جنايى اشء راه را براى بازكشت مرده به وضعيت مناسبش فراهم كند. 
دستورالعمل هاى تحقيقاتى 
دستورالعمل هاى تحقيقاتى 


وجود و حضور مستدام مرد كان و ادامةٌ نياز ما براى برقرارى ارتباط با مردكان يكى از درون مايه هاى مذهبى ماند كار و تكرارشونده در دوره ها و فرهنكك 
هاى كوناكون است. أشكال مختلف اين ارتباط از حضور بى واسطة مردكان تا تلاش هايى كه از طريق انواع مديوم ها و براى حصول اطمينان از بى طرفى 
و صداقت آن ها صورت مى كيرد را شامل مى شود. فن آورى نيز اغلب براى برقرارى ارتباط با مرد كان مورد استفاده قرار كرفته است و براى اين منظور 
ابزارهايى مانند تلكراف» تلفن و عكاسى به خدمت كرفته شده اند. ابزارى مانند يلانشت و تخته هاى اوجا(١)‏ به طور خاص به همين منظور طراحى و 
ساخته شده اند و به تازكى نيز در عكاسى ديجيتال» نمونه هايى از ثبت تصوير ارواح كزارش شده است. هر جند روش ها و تكنيكك هاى برقرارى ارتباط با 
مرد كان با تغيير مكان و زمان تغيير كرده است ولى محتواى اكثريت ارتباطاتى كه با مرد كان برقرار شده نسبتاً ثابت باقى مانده است؛ مركك ديوارى غيرقابل 
نفوذ در برابر برقرارى ارتباط نيستء بلكه بيشتر به خليجى شباهت دارد كه زندكان با يل زدن روى آن مى توانند براى هميشه با مردكان شان در ارتباط 


باشند. 
نوشتةُ كتى كوتيه رز 


-١‏ 50310 3[آنا0 1 و 1376م هر دو ابزار» تخته هايى هستند كه روى شان حروف الفبا و كلماتى مانند بله و خير حكك شده و به كونه هاى 


مختلف براى احضار ارواح و برقرارى ارتباط با عالم مرد كان مورد استفاده قرار مى كيرند. (م.) 


ص :اع 
براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 
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ص :21 


مسجد ريشه در يبش از اسلام دارد و جيزى بيش از يكك نوع بناى اسلامى است. وارهُ مسجد در زبان آرامى (قرن ينجم يبش از ميلاد) وجود داشته است. 
اين كلمه هم جنين در كتيبه هاى نبطى به معناى محل عبادت يافته شده است. مسجد در اسلام از وازهُ سجده به معناى بيشانى بر خاكك سودن مشتق شده 
است ولى در حال حاضر مشخصاً به محلى براى عبادت اشاره دارد. 


مساجد به منزلة عبادتكاه 
مساجد به منزلةُ عبادتكاه 


همان طور كه در قرآن هم آمده استء دو مسجد از اعتبار ويزه اى نزد محمد صلى الله عليه و آله برخوردار بوده اند: مسجد الحرام و مسجد الاقصى. وار 
مسجدالاقصى به معناى عبادتككاه اورشليم است. 


ص :621 


مسجدالحرام را حتى بيش از ييامبر به عنوان مهم ترين مسجد و با نام بيت الله مى شناخته اند. يكانكى و قداست ععبه در مكه باعث شد محمد صلى الله 
عليه و آله آن را در سال 7*٠‏ ميلادى به عنوان محلى براى عبادت مسلمانان انتخاب كند. طبق روايات محمد صلى الله عليه و آله بيش از هجرت به سال 
27 ميلادىء» به طور مخفيانه همراه اصحاب خود در كوجه هاى تنكك مكه. كنار كعبه يا خانة خودش نماز مى كذارد. با اين حال محمد صلى الله عليه و 


مساجد به منزلة محلى براى راز و نياز 
مساجد به منزلة محلى براى راز و نياز 


با استقرار محمد صلى الله عليه و آله و يارانش در مدينه» نياز جدّى به محلى مشخص براى عبادت و كوش سيردن به ييام هاى محمد صلى الله عليه و آله و 
هم جنين استفاده از آموزه هاى سياسى و اقتصادى ايشان براى حفظ و كسترش اسلام احساس شد. بناى اوليهُ اين مسجد در شكل كيرى مساجد بعدى 
نقش زيادى داشت. طبق سنت اسلامى تأثير بناى اين مسجد بر تكامل و توسعة ديكر مساجد وهم جنين شكل ظاهرى آن ها بسيار تأثير داشته است. اين 
شكل ظاهرى ب ركرفته از خانة بيامبر در مدينه بود. اكثر محققان معتقدند كه فارغ از ايده هاى وام كرفته شده از سرزمين هاى فتح شدهء شكل ظاهرى خانة 
بيامبر در مدينه انككيزة اصلى براى ساخت مساجد بعدى و شكل كيرى معمارى اسلامى بوده است. أمبرتو سراتو (1917) اين بنا را بسيار معمولى با زمينى 
مربع شكل به اندازة 180 فوت در هر طرف با ديواره اى از خشت و كل در حدود ٠١‏ فوت توصيف مى كند. اين خانة خشتى تنها مأمن همسران يبامبر و 
يارانى بود كه از مكه همراه وى آمده بودند. به اعتقاد لثون كائتانى (1918) نمونه هاى اولية مساجد هيج كدام از ويزكى هاى يكك بناى مقدس را نداشته 


ص :5886 


58 ميلادى و سيس توسط عمر در سال 288 ميلادى و يكك بار توسط عثمان بين 588 نا 88٠‏ ميلادى توسعه يافته است. كائتانى معتقد است كه خانة ييامير 
تدريجاً به مكانى عمومى و مقدس تبديل شد. تغييرات اساسى يس از نشستن على (ع) بر كرسى قدرت (در خارج از جزيرة عرب) و هنكامى اتفاق افتاد كه 
مدينه به شهرى كوجكك و فقط محل خاطرات تبديل شده بود. هنككامى كه اين يايتخت بزركك جهان اسلام از جنب و جوش افتاد و جاى خود را به زندكى 
يكنواخت داد. مردم آن منطقه ديكر در بى جايكاه ثروت وافتخار به آن شهر نمى آمدند بلكه مى آمدند تا به نوعى ارادت خود را به خاطرات كذشته 
ابراز كنند. در همين دوره بود كه به دليل يبوند اعتقادات مذهبى مردمان غير عرب» مفهوم قداست خانة محمد صلى الله عليه و آله و تبديل آن به مكانى 


عمومى و مقدس شكل كرفت. 
عبادت در مسجحد 
عبادت در مسجد 


مسجد به عنوان محلى براى عبادت و اجتماع تعريف شده است ولى عبادت و نماز انجام شده در آن جهار نوع است؛ نمازهاى واجب و برخى از انواع 
خاص نمازها در مساجد صورت مى كيرند. هم جنين نماز فراداء جماعت و ديكر نمازهاى دسته جمعى در مساجد انجام مى كيرند كه جرج ميشل (19178) 


تحليل جامعى از آن ها ارائه داده است. سه نوع از اين نمازها قواعد مخصوص به خود را دارند. 
مساجد به منزلة مكان هايى براى بركزارى انواع نمازها 


مساجد معمولى نماز جمعه بريا نمى شود. بنابراين مساجد» محراب دارند و نه منبر. در اين مساجد هم جنين سجاده(١)‏ ديده مى شود. نوع ديككر مساجدء 


-١‏ وناك معلزقءط ع7[ 
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نوع سوم محوطه اى باز همراه با محراب است كه در آن قبله» سمت نما زكذاردن را نشان داده و معمولاً در جشن هاى اسلامى كاربرد فراوانى دارد.(1) 
ولى نوع بعدى مخصوص آيين سالانة حج است كه در آن مسلمانان از سرتاسر جهان در مكه حضور دارند. در اين مسجد تفاوت هاى معمارى نيز ديده 
مى شود. 

نمادها و مشخصه ها 


نمادها و مشخصه ها 


با توسعهٌ مساجدء بناى آن ها مشخصه هايى را دارا شد كه از ييش نيازهاى ايمان هستند؛ در بيرون مساجدء وضوخانه وجود دارد تا مسلمانان با ياكي زكى 
نماز را بريا دارند. از مئاره براى دعوت مسلمانان به نماز استفاده مى شود. محراب و به تبع آن قبلهه سمت و سوى نماز را نشان مى دهند. در مساجد جمعه» 
براى خطيب منبرى در سمت راست محراب قرار داده شده است. از ديكر مشخصه هاى اين مساجد فضايى سريوشيده مخصوص امام جماعت (مقصوره)» 
سكوى يرسشكر (دكه) و ميز خطابه (كرسى) است كه اغلب بر روى آن قرآن خوانده مى شود. شايان ذكر است كه اكثر اين مشخصه ها در قرن اول اسلام 


شكل كرفته اند. 
اولين مساجد 
اشاره 

اولين مساجد 


كرسول (1988) مى كويد براى تبديل كليساها به مساجد, فقط كافى بود ورودى هاى غربى را بسته و ورودى هاى جديد در ديوار شمالى ايجاد كرد تا 


-١‏ به نظر مى رسد منظور نويسنده» مصلاهاى بزركك نماز است كه در آن ها نمازهاى عيد قربان و عيد فطر بركزار مى شود. در متن اين نوع مساجد را با 
عبارت انكليسى 10 (عيد) نام كذارى كرده است. (م.) 


صن :/71 


در سوريه تبديل به مسجد شد (سال ١0‏ هجرى يا 8790 _ 28 ميلادى) ورودى غربى تبديل به خروجى غربى عبادتكاه شد. در اورشليم از بقاياى سرسراى 
هيرود به عنوان مسجد استفاده شد. در ايران باستان و يرسيوليس و قزوين از آيادانا و سرسراهاى ستون دار شاهان ايرانى با سرستون هايى به شكل كله كَاو 
به عنوان مسجد استفاده شد. در عراق اوضاع فرق داشت؛ زيرا اعراب شهرهاى جديد ساختند و بنابراين از بناهاى قبلى استفاده نشد. جالب است كه مساجد 
جمعة بزركك أمويان به استثناى دمشق و اورشليم, با ساختارى ابتدايى ساخته شدند. همين اوضاع را در ديكر مناطق فتح شده به وسيله مسلمانان به دليل 


ساخت بناهاى جديد شاهد هستيم. به هر حال توسعةُ ساختمان مساجد كمكك فراوانى به معمارى» على الخصوص فن آورى بناسازى مذهبى كرد. 
تركيب داخلى مساجد اوليه 
تركيب داخلى مساجد اوليه 


با كسترش اسلام» تركيب داخلى مساجد اوليه نيز تغبير كرد. اولين مساجد داراى ارزش معمارى خاصى با مشخصه هاى ويزه نبودند. با اين حال با ييشرفت 
جوامع اولي مسلمان» يكك سلسله مشخصاتى يديدار شدند. اولين تغيير در خود مسجد صورت كرفت كه از فضايى متمايز» مسقف و در جاهايى باز به روى 
آسمانء همراه با محل استقرار نما كذاران جماعت, تبديل به بنايى با اهميت از لحاظ تاريخى كشت. عوامل اصلى تأثي ركذار بر اندازةُ مساجدء تعداد 
نما زكذاران و طبيعت اقليم شايع منطقه است. سرسراى نماز معمولاً به شكل مستطيل يا مربع است. تركيب داخلى شامل محرابء منبر» كرسىء مقصوره. 


فرش» جراغ و عود است. هر يكك از اين مشخصه ها با تكامل ساختار مساجد به وجود آمدند. 
تركيب بيرونى مساجد اوليه 


تركيب بيرونى مساجد اوليه 
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تركيب بيرونى مساجد اوليه كه ارزشى مشابه تركيب داخلى دارند» عبارتند از: 


مناره» كنبد» وضوخانه» ورودى مسجدء. معبر و صحن. 


يكى از برجسته ترين مشخصه هاى بيرونى مسجدء مناره است. وازهً مناره در قرن 1 از زبان تركى به انككليسى وارد شد. اين وازه احتمالا ريشه اى فرانسه يا 
اسيانيايى دارد؛ هم جنين در زبان هاى يرتغالى و ايتاليايى نيز وجود دارد. اين وازه در ابتدا از كلمهُ عربى منار به عضاى برجكك مشتق شده است و در حال 
حاضر به برج مانندهاى مساجد اطلاق مى شود. به نظر ميشل (1918) دليل اصلى ساخت مناره؛ دعوت مومنين توسط مؤذن به نماز از بلندى بوده است. 
مناره هر جه بلندتر باشدء با صداى خود مناطق بيشترى را مى تواند تحت يوشش قرار داد. با اين حال كرسول )١1988(‏ نشان مى دهد كه حككونه مناره از 
برج هاى كنارى كليساى يحيى قديس در دمشق در هنكام ساخخت مسجد بزركك امويان سر بر آورد. از زمان امويان» مناره همواره قسمتى از ساختار مسجد 
بوده است تا با اتفاق نظر جامعة مذهبى مكانى براى مؤذنين باشد. در طول زندكى محمد صلى الله عليه و آله دعوت به نماز از يشت بام منزل ايشان در 
مدينه صورت مى كرفت و تا قرن جهارده و يانزده ساخت مناره جهانى نشده بود. مناره معمولاً يكى بود با اين حال در اميراطورى عثمانى و مغول دو مناره 
(كه نشانة حمايت شاهانه بودند) ساخته شدند. مسجد سلطان در استانبول جهار مناره» مسجد احمد شش مناره و كعبه در مكه استثناثاً هفت مناره دارد. 


فعاليت هاى مساجد در صدر اسلام 
اشاره 
فعاليت هاى مساجد در صدر اسلام 


مسجد به عنوان نماد بناهاى اسلامى و قسمت عمدة معمارى اسلامى توسعه بيدا كرد. انواع مختلف مساجد را مى توان تحت سه عنوان اصلى بررسى كرد. 
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مساجد به منزلة مراكزى براى عبادت الهى 
مساجد به منزلة مراكزى براى عبادت الهى 


همان طور كه بيش تر كفته شدء جهار نوع مسجد مذهبى وجود دارد؛ اولين نوع» خود مسجد است كه مخصوص نمازهاى يوميه به صورت فرادا و جماعت 
است. ساختار جنين مسجدى به شكلى است كه يكك نفر بتواند به راحتى سجده رفته و از نور آفتاب و باران در امان باشد. توسعة اين ساختار معمولى بدان 


مسج دجامع از صدر اسلام از اهميت و فعاليت ويزه اى؛ مطابق با كاربردهاى مهمشء برخوردار بوده است. وظيفةٌ دينى هر مرد يا زن بالغ آزاد مسلمانى اين 
است كه در روز جمعه جهت بريايى نيايشى همكانى به مسجد جمعه بيايد؛ نماز جمعه و سرويس دهى عمومى به مصلينء نياز به جايى بزركك تراز مسجد 


را يديد آورد. 


كلمهٌ جامع در عربى به معناى جمع شدن است. در اوايل اسلام نمازجمعه در شهر بريا مى شد. مسجد عيد براى جشن ها و مراسم ويزْهٌ مسلمانان ساخته 
شده است. اين مسجد يكك مصلى با فضايى باز و تنها دو قسمت است: يكى محراب براى نشان دادن قبله و سمت نماز و ديكرى منبر براى ارائة خطبه. از 


محوطةٌ مسجد عيد براى نمازهاى اعياد و نماز آيات در هنكام خشكسالى» قحطى و... استفاده مى شود. 


كعبه يا مسجد طواف مركزى ترين عبادتكاه اسلام و بيانكر مفهوم توحيد است. مسجدالحرام در مكه يس از فتح آن توسط محمد صلى الله عليه و آله در 
سال 2*٠‏ ميلادى مركز عبادت و حج كذارى مسلمانان تلقى شد. ديككر مراكز عبارتند از مسجد مدينه (مسجد النبى) و مسجد الاقصى در اورشليم كه به 
ترتيب داراى اهميت هستند. صلاح الدين ايوبى اولين كسى بود كه مسجد راهبان در مصر را باب كرد؛ اولين خانقاه اين كشور در خانه اى شخصى به نام 
دارالسعيد السعودا 


8/٠: صن‎ 


در سال هاى ١١7‏ تا ١١7/8‏ بنا شد. مساجد راهبان مراكزى براى اعتكاف يا تفكر و عبادت هستند و امكانات لازم رادر اختيار معتكفين قرار مى دهند. 
زندكى به صورت راهبان به سنت ييامبر بازمى كردد كه عادت داشت ده روز را در اعتكاف بككذراند. صوفيان با اعمال مختلف جذب خداوند مى شوند. 
آن ها زندكى مقدسى از طريق وازكانء كفت وكوها و از طريق عالم مثال داشتند. ياره اى زمان ها از مساجد راهبان به عنوان مراكز 1 موزش و آشنايى با 


اصول عرفانى استفاده شده و محل سكناى فرهيختكان خانه به دوش است. 

مساجد به منزلة مراكز اجتماعى 

مساجد به منزلهُ مراكز اجتماعى 

مساجد مراكزى براى آموزش و امور خيريه هستند؛ براى نمونه دادن زكات» اجراى عدالت و بسيج سياسى. ديككر انواع مساجد اجتماعى» مسجد داراى 
مقبره و مسجد آموزشى است؛ مسجد داراى مقبره يا امام زاده مكانى براى عبادت است كه قبر بنيانكذارش را در بركرفته است؛ مساجدى مانند الجويوشى 


در صخره هاى كوهستان موغاتام در قاهره از اين دسته مساجد هستند. از سال ٠١88‏ اين مسجد شكل ساده و اوليةُ خود را حفظ كرده است ولى طبق كفتة 


ميشل اولين مسجدى است كه مقبره يكى از قسمت هاى اصلى آن است. 


ديكر رشته هاى مربوط به الهيات است. دانشجويان در حجره هاى اطراف كرسى نزديكك به ستون مى نشينند. وجه مشتركك مساجد راهبان و آموزشى 
امكانات لازم براى سكنى دادن است.(١)‏ 


-١‏ بيداست كه نويسندة مدخلء از مسجد دانشكاهى همان مدارس علميه را قصد كرده است و البته آن ها را نيز نوعى مسجد به حساب آورده است» هم 


جنان كه محل دفن علما و بزركان دين را نيز مسجد در نظر كرفته است. (م.) 


6/١: ص‎ 

مساجد فرقه اى 

مساجد فرقه اى 

مساجدى كه بر اساس نيازهاى خاص كروه هايى ويزه از مردم ساخته شده اند» فرقه اى نام دارند. در ميان اين مساجد برخى مخصوص قبايلى ويزه هستند 
كه در قرن اول اسلام در عربستان رشد كرده و نيرويى بالقوه براى ايجاد تفرقه تلقى شدند. هم جنين اين مساجد در شهرهاى كوجكك مخصوص افرادى با 
مهارت ها و شغل هاى خاص هستند. برخى اوقات مساجد بيانكر تفاوت هاى فكرى هستند كه نه فقط در ميان سنى و شيعه؛ بلكه ديككر مذاهب كم اهميت 
نشانه اى از استقلال يكك قبيلةُ خاص تحت لواى اسلام هستند. مشخص است كه مساجد فرقه اى مخصوص قبايل خاص و مجزا از يكديكر هستند. از اين 
قبيل مساجد در طول زندكى ييامبر در مكه و مدينه بسيار وجود داشتند. اين نوع مساجد در سراسر جهان اسلام يافت مى شوند. در طول جنكك ها طبق 
كفتةُ يدرسِن )١19941(‏ مساجد قبيله اى محل هاى اصلى براى كردهم آيى قبايل مختلف بودند؛ براى نمونه مسجد حكم مجلس را داشت كه در آن شور مى 
كردنك. 


مساجد در فرهنك غرب 
مساجد در فرهنكك غرب 


از زمان حملة 1١١‏ سيتامبر 7٠00١‏ جوامع مسلمانٍ خارج از كشورهاى اسلامى برخى اوقات از ساخت مسجد در كشورهاى غربى به ويه آمريكا منع شده 


نوشتة فلا لاتجو 


ترجمة روح الله عطايى 


ص :61/7 

براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 

ملا .صةم>ا عط ]0 موأددععع؟ عط 300 مقصطاط نا" .(١١ه0‏ .ا ,أموغاعمه. 

5 0131لاع5 :>انا ,أ0طواع10ق .ع التاعع أطء3 ماأاونالا لإلمقء ]0 الانامعع3 أأمطك قم .(حرو )١‏ .© .لقم .كا رأاع فوع 0. 


لتأأداع/اأمنا 3أطماناامه بكارملا لقاعلا .0أط 3ع 017,30 أأعطانا؟ مط :ع الناعع ]ع3 عأممقا1]5 .(عحوى .ا ,لمقعطمعااأن 
ووع]م, 


]0ل لقاعلا ,وطاصقع7 أ3أء50 0ضة لإلمغولط 155 :210منلا عأصروةاكآ1 عط ]0 عالنااعع]أطعظ 000١.‏ ١(.لغ)‏ .6 ,الع ]الا 
001لا 300 113065 . 


1 ,معلاع ٠‏ .30قا15 01 013ع3مماعلإعمع ,ركلع) .اق بع رع . ,80511/01 10 .81350(10 0591١.‏ .[ رمعومعلعط 
اانرظ .لع 


ك0 غلم اماع83 بال لقاعلا .أطع تام ماع/اع0 300 لأولنه 15 :ع الناعع]لطع 3 مرعاوهالا .010 . 1 .3,1أم/الكا. 


3م01 أاع355) :020017 ا .|15 :مه12360!أ/اك 01 كأداع ماناطده!/! .7 )١‏ .لا ,ب0أجممزع50. 


معجزه هاء(١)‏ اتفاقات غير طبيعى اى هستند كه شاهدين:(7) آن ها را به علل ماوراء الطبيعه نسبت مى دهند. اين رويدادها به اندازه اى غير عادى هستند كه 


براى آن ها استدلال يا توضيح علمى وجود ندارد؛ در نتيجه شاهدين از آن ها به عنوان نشانه اى از هنر الهى در عالم طبيعت يا در يكك فرد نام مى برند. 


در حالى كه معجزه ها مى توانند هر نوع دكركونى را در يكك يديدة طبيعى موجب شوند ولى بيشتر مواردى از قبيل شفاى بدنى يا يديدة جن كيرى را در 


برمى كيرند. بسيارى از معجزه هاء نشانةُ ارتباط ميان عالم روحانى و جهان مادى شمرده مى شوند. 
كاهى اوقات طرفداران معجزه آن را يكث علامت از سوى عالّم روحانى مى دانند كه به آن ها مى كويد جه كارى بايد انجام دهند. اغلب» معجزه ها توسط 


افرادى كه به نظر مى رسد با عالم ماوراء الطبيعه در ارتباط هستند» توجيه مى كردند. 


-١‏ 5ماع 163لا 
؟- و5ع55ع]أللا 
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در حقيقت» معجزه ها كاهى اوقات به منظور متقاعد كردن شاهدين آن به كار كرفته مى شود تا به آن ها اثبات شود شخص معجزه كر با عالم روحانى در 
ارتباط است. 


بيشينه اى از بيدايش معجزه ها 
بيشينه اى از ييدايش معجزه ها 


معجزه ها هميشه بخشى از سنت هاى مذهبى بوده اند. در مناطق بومى باستان جاد و كران» كشيشان جادوكر يا ييامبران به اجراى معجزه مى يرداختند. اين 
معجزه ها عبارت بودند از شفا دادن» ييش كويى و برخى اوقات تغيير شكل در اشياء فيزيكى. توانايى در انجام معجزه براى اعضاى آن اجتماع نشانه اى بود 
ازاين كه يكك فرد داراى ارتباط با عالّم روحانى است. مهم ترين كار يكك جادوكر در سنت هاى بومى» جه در دايرى استرالياء قبيله سرخيوست جروكى 
آمريكا يا قبيله يوروبان غرب آفريقا يا ديكران» عبارت بود از تفسير اطلاعاتٍ بين قلمرو روحانى و قلمرو بشرى. اين كار اغلب با تعبير خواب ها يا تكنيكك 
هاى كوناكون غيب كُويى انجام مى كرفت؛ روش هاى تفسير از روى استخوان يا جوبء بيكيرى ستا ركان يا تفسير ديكر علائم طبيعى. افراد آن جامعه 
معتقد بودند كه اطلاعات ارائه شده توسط جادوكر موثق است؛ زيرا توانايى انجام معجزه را دارد. در منطقة مصر باستان» به طورى كه شايع است الهة 
بارورى» آيسيس به بسيارى از افراد نعمت سلامتى را عطا مى كرد ولى كفته مى شود او هر كس را كه به معابد او يناه مى آورد. شفا مى داد. ايسيس و 
اوسيريسء كه زن و شوهر بودند» نماد تجديدكنندة انرري قابل رويت در طبيعت به حساب مى آمدند. ايسيس اهداكنندة زند كى و حافظ بزركك نشويت 


بود. ازاين رو» كشيشان و راهبه هاى او داراى نيروى شفادهى بودند. شفا دادن 
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توسط هر كدام از اين افراد» نشانه اى از توجه ايسيس به بشريت بود. بنابراين» اين نمونةٌ ديككرى از ارتباط ربانى با استفاده از معجزه ها است. در هندء 
مرتاض هاى هندو و راهبه هاى بودايى داراى نيروهاى معجزه آسا بوده اند؛ در حالى كه توانايى اجراى معجزه. نشانه اى بر دستيابى شخص معجزه كر به 
سطح بالا-يى از حالا.ت روحى استء استفاده از اين نيروها براى شخص [مرتاض يا راهبه] مضر تلقى مى شود. دربارة مرتاض هاى هندوء در جايى كه 
ممكن است نيروى ايجاد تغيير در اشياء يا شفاى ديكران را داشته باشند» استفاده از اين موهبتء آن ها را به اين دنيا وابسته مى سازد و در نتيجه نمى تواند 
به مُشكا يا رهايى از اين زندكى برسند. راهبه هاى بودايى» در حالى كه ممكن است به بينشى عميق دست بيدا كنند» افكار ديكران را بيش كويى كنند» 
حس شنوايى ويه اى داشته باشند يا در يكك زمان در دو مكان حضور داشته باشند» استفاده از اين موهبت ها براى آن ها مايوس كننده است؛ جرا كه آن 
هارا در راه رسيدن به رستكارى سرد ركم مى كند. در موارد ذكر شده. لزوما ارتباط ين عالّم روحانى و دنياى مادى نيست. بلكه اين ارتباط نشانه اى 
است براى شاهدين كه مى كويند تعالى در زندكى روحى شان امكان يذير است. بنابراين» به طور صحيح تر ارتباطى است در بين ايمان آورندكان. در 
اسراييل باستان» ييامبران به عنوان فرستاده هاى يروردكارء بيشتر داراى نيروى انجام معجزه ها بودند. اين حالت» نشانه هايى از طرف خداوند به شمار مى 
آمد كه نخست دستورات خود را به بشر منتقل كند و دوم نشان دهد كه ييامبر فرستادة اوست و كفته هاى او را به بشر مى رساند. برجسته ترين آن ها 
حضرت موسى(ع) بود كه به منظور آزادى يهوديان از مصر و نيز هنكام خروج آن ها از آن ديار دست به معجزه زد. اين معجزه ها ايجاد تغيير در اشياء را 


در برمى كيرند؛ تغيير جوب دستى به يكك افعى» 
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تغيبر آب به خون؛ بارش ملخ از آسمان و مواردى از اين قبيل. هر كدام از اين معجزه ها علامتى از خشم خداوند براى مجازات فرعون مصر به دليل امتناع 


او از آزادسازى يهوديان بوده أشنت دراين مورد. ربانيت(١)‏ عبارت است از انتقال خواسته هاى خداوند از طريق معجزه هاى فرستاده اش. 


در دوران اوليةٌ مسيحيت» بخشى از دوران نبوت عيسى مسيح به اجراى معجزه ها اختصاص داشت. در حالى كه او قادر به تغيير دادن اشياء از قبيل تغيير آب 
به شراب [!] يا آرام كردن دريا بود» معجزة شفا دادن و راندن ارواح» از معجزات برجستة او به حساب مى آمدند. دو شرط براى اثر كردن معجزات حضرت 


عيسى ضرورى به نظر مى رسيد: ايمان و نيايش. 


معجزة شفا دادن» بيشتر در نتيجةٌ دعا و نيايش براى خود يا براى شخص بيمار رخ مى داد؛ در حالى كه وى اغلب به شخصى كه شفا يبدا مى كرد» مى 


فرمود: 


-١‏ لأأأعل عط 


ص :اا 
ايمان خود او باعث شفا كرفتنش شده است. 


ازاين روء يس از انتقال خواسته هاى آنان به خداوند» شخص بيمار شفا يبدا مى كرد و يرورد كار خواستة آنان را از طريق معجزه اجابت مى كرد. هم 


جنين» شاهدين باور مى كردند كه نيروى عيسى مسيح در شفا دادن» نشانة ييامبرى اوست. 


در اوايل اسلام» معجزه رايج نبوده است؛ زيرا حضرت محمد صلى الله عليه و آله تقاضاهايى كه براى آوردن معجزه عنوان مى شد را رد مى كردند. با اين 
حال معجزه ها بخشى از سنت عارف مسلمان و اسلام عبادى است. نزول قرآن كريم بر حضرت محمد صلى الله عليه و آله تنها معجزة او به شمار مى آيد. 


هنكامى كه ييروانش از 
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او مى خواستند معجزه اى براى آن ها بياورد وى خواستة آن ها را اجابت نمى كرد و مى فرمود اين ها نشانه هايى از سوى يروردكار است و او تنها انسانى 
معمولى است. به هر حال» بعدها در آيين عرفانى احترام به افراد مقدس يا والى(1١)‏ رواج يافت. اين افراد عرفايى بودند كه در طول زندكّى شان زير سيطرة 
خداوند قرار داشته اند. اين نزديكى به خداوند واين دلبستكىء اثر خود را بر روى والى بر جاى مى كذاشت. اعتقاد بر اين بود كه يس از به كنترل در 
آمدن آن هاء توانايى انجام معجزه هايى مانند راه رفتن بر روى آبء يرواز در آسمان» زنده كردن مرده و حضور در دو مكان در يكك زمان مشخص را يبدا 
مى كردند. به دليل جنين قربى به خداوندء اين افراد معتقد بودند كه شخص مقدسء حتى يس از تركك دنياء قادر به برقرارى ارتباط بين عالم روحانى و 
دنياى مادى است. از اين روء اين افراد از طريق دعا و خيرات با فرد مقدس ارتباط برقرار مى كنند و فرد مقدس از جانب فرد استغاثه كننده با يروردكار 


ارتباط برقرار مى نمايد.70) 


معجزات در دنياى مدرن 
معجزات در دنياى مدرن 


بسيارى از سنت هاى جهان هنوز براين باورند كه معجزه ها راهى براى برقرارى ارتباط عالم روحانى با عالم بشرى است. كشيشان جادوكر() سنت هاى 
غيرقابل تفسير تغيير دهند. در آيين خاخامى يهوديت كاهى به نظر مى رسد خاخام ها داراى قدرت خاصى هستند كه از سوى يروردكار به آن ها عطاء 
شده است. در ادبيات خاخامى, اغلب شاهكارهاى معجزه مانندى توسط 


-١‏ وار والى((3|1لالا در نظر نويسنده. بيانكر مفهوم خليفه يا امام است. (كك.) 

"- نويسنده تلاش مى كند باور توسل را براى خوانندة غيرمسلمان توضيح دهد. باورى كه جزو فرهنكك شيعه تلقى شده و نويسنده ناخوداكاه يا آكاهانه در 
حال تبيين آن به عنوان يكك اصل اسلامى (با توجه به حضور اهل سنت و ديدكاه خاص آن ها در اين باره) است. (كك.) 

*- 35 مطاقط5 ع[ 
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خاخام ها اجرا مى شود؛ بيشتر فصل سوم كتاب ]133111 يا كتاب مقدس به توضيح معجزه هاى خاخامى مى يردازد. در دين مسيحيت انواع سخت و 
دشوارى از معجزه ها وجود دارند كه در حال حاضر يذيرفته شده هستند. شفا دادن» به ويزه امراض مزمن و علاج نايذير» اغلب كارى معجزه كونه 
محسوب شده و معمولاً به تاثير نيروى دعا و نيايش نسبت داده مى شود. در آ بين مذهب كاتوليككء عقيده بر اين است كه حضرت مريم(س) معجزه نموده 
است. تاكنون توهمات ديدارى بسيارى دربارة حضرت مريم وجود داشته كه [بيان] تعدادى از آن ها نيز توسط مسئولين كليسا قدغن شده است. در اين 
توهمات ديدارى»؛ حضرت مريم اغلب از حاضرين مى خواهد كه در آن محل زيارتكاهى بنا كنند و يس از ترك محلء اجسامى معجزه كونه مانند آب 
شفادهنده(1١)‏ از خود بر جاى مى كذارد. هم جنين عقيده براين است كه حضرت مريم» ميانجى عالم بشريت و عالم روحانى است. اين طرز تفكر به دليل 
نقشُ وى به عنوان يكك ناجى است؛ او به دليل درك معجزه مانندش از حضرت عيسى در رستكارى بشريت شركت مى كند. اين نمونه اى است كه در آن 
بايستى يكك يا جندين شاهد وجود داشته باشند تا يكك معجزه اثر مطلوب خود را بر جاى بككذارد. به دليل معجزه هاى نسبت داده شده به حضرت مريم به 


عنوان ميانجى دو عالم» وجود شاهدين براى تصديق ضرورى مى باشد. در اين حالت ارتباط بين عالم ماوراءالطبيعه و عالم بشرى است. 


در اديان يهوديت» مسيحيت و اسلام شاهدين معجزات اعتقاد دارند كه آن ها نشانه هاى طبيعى يرورد كار هستند. آن ها معتقدند كه معجزات, علائم يا 
ارتباطاتى بين عالم ماوراءالطبيعه و عالم بشرى هستند. اكر شخصى معجزه اى مى آوردء آن كاه آن شخص به عنوان فردى در نظر كرفته مى شود كه خدا 


در 


-١‏ 0©5]لاما 
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وجودش قرار داشته و باعث انجام جنين اعمالى مى شود. در مقابل» در آيين هاى ديكر مانند هندوء بودا يا مسيحيت و يا ديكر سنت هاى نوانديش» معجزه 
ها به عنوان نشانه هايى هستند كه مى كويند جهان مادى خيال باطلى بيش نيست؛ براى نمونه» از نظر علم مسيحيت» جسم مادى يكك خيال باطل است؛ آن 
جه حقيقى و واقعى است جسم روحانى است. از اين روء همكّى امراض يا بيمارى هاى روحى به اين باور نادرست كه جسم مادى» حقيقى است و نيز به 
ناديده كرفتن و انكار ذات الهى درون انسان ها نسبت داده مى شوند. سلامتى هنكامى به دست مى آيد كه فرد» ذات باطل بيمارى جسمى و روحى را 
درك نمايد. بنيانكذار علم مسيحيتء مَرى بيكر إدى معتقد استء اين همان ييامى است كه عيسى مسيح سعى داشت تا با نيروى شفادهى خود براى ما 
بفرستد؛ او براين باور بود كه كليساى مسيحيت دركك نادرستى از اين ييام داشته است. بنابراين» از نظر اين آيين ها معجزه ها جندان هم نشانه اى از ارتباط 
بين عالم الهى و مادى نيستند؛ جنان جه دركى از ذات واقعى حقيقت وجود داشته باشد. اكر معجزه ها به هر صورت وسيله اى ارتباطى باشند» ممكن است 


نشانه اى از ذات واهى جهانى باشند كه يكك فرد مى تواند به فرد ديكر نشان دهد. 
رابطةٌ بين معجزه ها و رسانه 


در دنياى امروزىء از رسانه ها براى نشان دادن اعجاز به تعداد بيشترى از مردم استفاده مى شود؛ به كونه اى كه تعداد بيشترى شاهد دنياى ماوراء الطبيعه 
خواهند بود. تلويزيون و اينترنت به طور كسترده اى براى رسيدن به اين هدف استفاده مى شوند. بسيارى از آبين هاى مسيحي انجيلى از تلويزيون براى 


نشان دادن معجزة شفادهى استفاده كرده اند. معمولاً يكك شخص بيمار در يخش 
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زندة تلويزيونى به روى صحنه مى آيد تا كشيشء او را به نام عيسى مسيح شفا دهد. اين عمل روشى بود كه توسط ييروان عيسى مسيح يس از عروج وى 
به عرش استفاده مى شد. كسانى كه به تماشاى برنامه مى نشينند» مى توانند شاهد تغيير و دك ركونى در شخص بيمار باشند. براى نمونه شخصى كه هنكام 
بالا رفتن از يله ها مى لنكيد ممكن است هنكام يابين آمدن از آن ها شفا يافته باشد و به معمولى قدم بردارد. كاهى اوقات عمل شفا دادن را نمى توان در 
صفحةٌ تلويزيون مشاهده كرد؛ ممكن است شخصى درخواست كرده باشد كه عيسى مسيح دردهاى معده يا ديكر امراض درونى وى را بهبود بخشد. يكى 
از عناصر حساس در معجزه ها وجود شاهدين و حضار در هنكام اجراى آن هاست. از اين روه بيخش تلويزيونى» سنتى مدرن براى دستيابى به شاهدين 
بيشتر است به نسبت آن جه در كذشته وجود داشته است. هم جنين اينترنت نيز تعداد شاهدين بيشترى را براى انجام معجزات فراهم مى آورد. كروه هاى 
مذهبى اقدام به فرستادن ييام شاهد عينى(١)‏ كرده يا به افراد كوناكون بيشنهاد انجام نيايش براى معجزة شفادهى مى دهند. 


كروه 1160130013 51017ددالاكمة]! >ااع وب سايتى با نام صفحة معجزه(1) دارد. در اين صفحه مقالاءت نوشته شده در مجلاءت و روزنامه هاى 
كوناكون دربارة معجزه جمع آورى مى شوند. اين مقالات بر اساس نوع معجزه هاى مشاهده شده. طبقه بندى مى شوند؛ براى نمونه صليب هاى نورانى؛ 
آب هاى شفابخشء نشانه هايى از حضرت مريم» معجزه هاى بودا و مواردى مانند آن. 

كروه 85500613010 عممعوعمط اجعا وب سايتى دارد كه در آن به تفسير انواع معجزه هاى عشاى ربانى در طول تاريخ مى يردازد. اين معجزه هاء 


مطابق با آيين هاى مذهبى كاتوليكء نشان مى دهند كه شخص عيسى مسيح در مبانى 


-١‏ 7655 اللا-ع لاع 
؟- عونقط دعاعتق( زلا عط[ 
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سايت» معجزه را به نمايش مى كذارد؛ مانند تصويرى از حضرت مريم به نام حضرت مريم در كلير واتر كه نشان مى دهد او در دفتر ساختمانى اى در شهر 
كلير واتر در ايالت فلوريدا حضور بيدا كرده است. اينترنت براى كروه هاى مذهبى كه خواستار كسترش خبرهاى مرتبط با معجزه ها هستند, ابزارى با 
ارزش بوده است. 
نكاهى به آينده 
نككاهى به آينده 
به طور حتم معجزه ها هم جنان مورد توجه بسيارى از مردم قرار خواهند داشت. مقاله هاى انتشار يافته در نشريه هاى معتبر مانند مجلة تايم حاوى داستان 
هايى نقل شده از سوى افرادى است كه شاهد معجزه ها بوده اند. سازمان هاى خبرى مانند [االاان) و )86 نيز بيشتر كزارش هايى دريارة يديده هاى 
عاؤراءالطبيعة غيرقابل #قسير بك هن كنت أب ساؤئناة اق خبرق معمولة واسعان تقل هدم عوسط كه خاهد ملجزا راجعتواة ركف اضاق عجره كريه 


مستندسازى مى نمايند. افراد مذهبى معجزه را به عنوان ارتباطى از سوى خداوند مى دانند؛ به عنوان نشانه اى از وجود حوادث فوق طبيعى. 
نوشتةُ داون هاجينسن 


ترجمةٌ على اصغر حداد 
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براى مطالعة بيشتر 
براى مطالعةٌ بيشتر 


لاا[ ,ع0 ةما ع0ل|. اناتأ ونام أ1230 :لإاأناوأم3 نموتأكاءط) 300 لوانلاع[ ما كعاع13/ا .7و5و0 .(260) .ع .ل ,رأمألق/ات 
ووع]2 عمرخم] مهلا 0 باأواع7 ألا 
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معرفت شناسى 


اشاره 
معرفت شناسى 


شاخداى از فلسفه كه به جكونكّى معرفت انسان ها به اشياء مىيردازد» معرفت شناسى(١)‏ ناميده مى شود. ريشة اين وازه كلمةٌ يونانى أ015]21113© به 
معناى دانستن/معرفت يافتن است. معرفت شناسى به دنبال اين است كه بداند ما انسان ها جكونه به معرفت دست مى يابيم و جكونه آن ها را ارزيابى مى 
كنيم. معرفت شناسى رشتهاى تجويزى(1) است؛ به اين معنا كه به دنبال تعبين استانداردهايى است تا با إعمال آن ها بتوان فهميد كه كدام معرفت و باورء 
مجاز(!) و كدام يكك از آن ها غيرمجازند. كسى كه در اين رشته كار مى كند» معرفتشناس ناميده مى شود. معرفتشناسى با يديدارشناسى فرق دارد؛ 
يديدارشناسى رشتهاى است كه مى واهد بفهمد انسان ها جكونه واقعيت را تجربه مى كنند [در واقع يديدارشناسى رشتهاى توصيفى است]. در حلقههاى 


دينى» مطالعة جكونكى معرفت انسان به خدا بسيار مهم است. محتواى اين معرفت الاهيانه» وحى است. 
بنيان ها: تحليل معرفت 
بنيان ها: تحليل معرفت 
-١‏ لإ0100تاع]أوأمع 


١‏ عأ مطامط 
ع عق ممتاأزوعا 
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معرفت شناسى با يكك يرسش بسيار اساسى آغاز مىكند: جه وقتى انسان معرفت صحيح به جيزى دارد؟ اين يرسش همواره بر انديشة تجربهباوران و 
عق ل باوران غلبه داشته است. تجربهباوران بر اين عقيدهاند كه تمام معرفت از راه تجربة حسى به دست مى آيد و معرفتء امرى درونى يا فطرى نيست. 
ارسطو مى كفت هيج جيزى در ذهن وجود ندارد مككر آن كه در ابتدا ازراه حواس وارد آن شده است. همين طورء فيلسوف انككليسى» جان لاكك (10707 
127) تصور مى كرد كه ذهنء لوح سفيدى است كه تجربه بر روى آن مى نككارد. ولى عقل باوران مطرح مى نند كه معرفت از راه عقل به دست مى آيد و 
معمولا اهميتى براى تجربه به عنوان يكك منبع معرفتى قائل نيستند. هم افلاطون (717 _ 5717 ق.م) و هم رنه دكارت _١880(‏ 1847) براين باورند» هنكامى 
كه ذهن تشكيل مى شود استدلالورزى به منزله قابليتى طبيعى ملازم با آن است. تنها از راه عقل و استدلال مى توان به يقين مطلق رسيد. ادموند كتيه (م. 
047 مقالهاى بديع به نام آيا معرفتء باور صادقٍ موجه است؟ نوشت. باور صادق موجه باورى است كه به لحاظ عقلى اعتقاد به آن مجاز و محق است. 


معرفت» آ كاه فرد به باورهاء واقعيت ها يا حقيقت ها است. باورٍ صادقٍ موجه را مى توان به طريق زير تبيين كرد: 
.١‏ كزارة الف صادق است؛ 

.١‏ فلانى به كزارة الف باور دارد؛ 

*. فلانى در باورمندى به اين كزاره داراى توجيه است. 


بنابراين» براى نمونه» شما در صورتى مى توانيد بككوبيد كه منء مىدانم در جيبم ده سكه وجود دارد كه حقيقتاً در جيبتان ده سكه وجود داشته باشد و شما 


به اين حقيقت باورمند شويد و براى آن توجيه و دليل هم داشته باشيد. 
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ولى كتيه [در مقاله معروفش] اثبات مىكند كه حتى وقتى شما در باور به جيزى توجيه و دليل داريدء مانند وجود خداء اين امكان وجود دارد كه هم جنان 


در آزمون درستى و صدقٍ معرفت مردود شويد [و نتوانيد به طور قطع بككوييد معرفت داريد].(1١)‏ 
معر فت فتشناسى جهت مند 


مى توان معرفتشناسان را تقريباً به دو دسته تقسيم كرد: درو نكرا و برونكرا. معرفت شناس درو نكرا به اين نظرية معرفتى معتقد است كه از راه درون مى 
توان به معرفت اشياء رسيد. يعنى ضابطةٌ توجيه كنندة معرفتٍ صادقء اساساً در درون فرد وجود دارد. از سوى ديكرء برو نكراى معرفتى براين تصور است 
ايان كد الاين اق نس بر مكافك كد جلف تطلتب ضياء اسيك ذا نه أو توه قرة تأشى م نوا بر ان تنوقة لو كلق تراتس قدو اعفاد دار 
كه رنكك آن زرد است. توجيهى كه او براى باورش دارد صرفا متكى بر استدلال شخصى و نككاه شخصى اوست. او به نحو درونى به اين باور مى رسد. در 
مقابل» جيل نيز به زرد بودن رنكك كل معتقد است ولى به دليل ضابطداى كه كيادشناسان براى تشخيص كل هاى زرد اعلام كردهاند. باور او از راه بيرونى 
به دست مىآيد ولى در مورد دوم يكك هميوشانى وجود دارد. زيرا مىتوان باور جيل را درونى دانست كرجه كانون اولية استدلالش مبتنى بر عقيدة كياه 
شناسان ماهر و در بيرون قرار داشته باشد. اين تقسيم را در مورد اديان نيز مى توان بيان كرد. برخى از معرفت شناسان بر اين باورند كه هر كسى خداوند را 


ازراه شهود درونى مىتواند بشناسد. عدهاى ديكر معتقدند كه خدا خودش را از راه بيرونى به افراد مى شناساند. 


-١‏ كتيه تعريف سهوجهى معرفت را زير سوال مى برد. او با طرح دو نمونه و بيان اين كه ظاهراً در اين دو نمونه شرائطٍ تعريٍ سهوجهى معرفت برقرار است 
نشان مىدهد كه واقعاً معرفتى در آن دو حالت وجود ندارد. (م. 
؟- ل[0100تاعأوأمعء 31اماأععأنا 


يرسش ديكرى كه معرفتشناسان با آن سروكار دارند اين است كه آيا براى معرفت انسان محدوديت وجود دارد.؛ براى نمونه» آيا مىتوان به خداوند 
معرفت يافت يا اين كه او فراتر از محدودةٌ معرفتى ما قرار مى كيرد؟ شكاكان مى كويند براى دستهاى از باورها هيج كاه نمى توان منزلتى قائل شد. اين 
باورها غيرمجازند. براى نمونه» نمى بايست باورهاى دينى را به رسميت شناخت جرا كه آنها ذهنى و تحقيق نايذيرند. شكاكيت و شكاكان بخشى از 
زندكى روزمرة ما هستند. به نظر ليزه رنكك اين كل زرد است ولى جيل حرفش را تصحيح مى كند و مى كويد: 


نه! تو نمىدانى دربارة جه جيزى صحبت مى كنىء» آن سبز است. 


جيل نسبت به ليز موضع شكاكانهاى كرفته است. رنه دكارت و ديويد هيوم (10778_ )171١‏ دو فيلسوفىاند كه با شكاكيت ييوند دارند. دكارت در كتابش 
بانام تأملاات دربارة فلسفهً اولى مى كويد هر باورى كه در معرض شكك باشدء مى بايست به عنوان باور غيرمجاز محسوب شود. به اعتقاد او باورها و 
روش به دست آوردن آن ها همواره در معرض نقد و انتقاد است مكر آن كه كسى بتواند به يكك باور ترديدنايذير دست بيدا كند. بنابر ضابطة درونى و 
ذهنى شخص باورنده نيست كه مى توان باورى را ترديدنايذير دانست بلكه برخى از باورها ترديدنايذيرند؛ زيرا دلايل عينىاى وجود ندارد تا ما را نسبت به 
آن ها مشكوك كند. ولى هيوم با زير سوال بردن روش هاى دس تيابى آدم ها به باورهاء كامى فراتر از دكارت برداشت؛ روش هايى كه عقلانى نيستند يا 
به محكك ابزار علمى معتبر سنجيده نشدهاند. ولى اين ناتوانى در اعمال اصول علمى دربارة باورهاء هيوم رااز يرسش دربارة معجزات دينى بازنداشت؛ او 


در نهايت به اين نتيجه 
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رسيد كه معجزه در تناقض با طبيعت است. اين نتيجهكيرى برخى از فيلسوفان را به اين استنباط سوق داد كه ديد كاه هيوم به لحاظ منطقى ناسازكار است و 
او به طور كلى نسبت به همه ادعاهاى معرفتى شكاك است. در نهايت او از عقلانيت براى بى اعتبار كردن ادعاهاى عقلانى ديكران استفاده مى كند. هيوم 
هم جنين تصور عليت __اين كه جيزى بر جيز ديكرى تاثير م ىكذارد _ را رد كردء به اين دليل كه كسى نمى تواند رابطة ميان علت و معلول را به حس 
دريابد. معرفت شناسى هيوم موجب به وجود آمدن واكنشى فلسفى شد به نام واقع كرايي عقل سليم؛(1) ديد كاهى كه مى بندارد اين كونه نيست كه ذهن 
تنها به بازنمودهاى [ذهنى] جهان, معرفت داشته باشد بلكه به نحو بى واسطداى به جهان دسترسى دارد. تامس ريد 17٠١١(‏ _ 1748) يدر واقع كرايى عقل 
سليم اسكاتلندى است. 


مبناباورى و انسجام باورى 
مبناباورى(5) و انسجام باورى120) 


كه برف ستكينى در حال باريدن است. ميان اين دو باور يكك ارتباط وجود دارد. اين ارتباط» ساختار معرفت570) ناميده مى شود. معرفت شنئاسان تمايل 
دارند ازاين بحث كنند كه آيا ساختارهاى خاصىء موجهدتر (يا مجازتر) از ديككر ساختارهايند. در واكنش به اين نياز» مبناباورى به وجود آمد كه بر اساس 
آن برخى از باورها نيازى به توجيه ندارند. باورهاى بنيادين خاصى وجود دارند كه قائم به ذات خود و مستقل از ديككر باورهاى اند. نظرية انسجام نيز با 


ساختارهاى معرفت سروكار دارد. اين ديد كاه مى كويد توجيه باورها مبتنى بر 


-١‏ اد أاجع؟ عدمع5 متم 
؟- 5101 أ| 10101703103 

دامع عامه 
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انسجام و يكيارجكى آن هاست. باورها به هم مرتبطند و به ندرت مستقل از هم. باورها در ارتباط با يكديكر وجود دارند و بنابراين منسجم اند. ارتباط يا 
ساختار باورهاست كه به آن ها اعتبار مى بخشد. مبناباورى و انسجام باورى هر دو واكنشى در برابر برهان تسلسل هستند. حرف اين برهان اين است كه هر 
باورى مى بايست مبتنى بر شاهد و دليلى باشد كه آن را توجيه مى كند. بدين ترتيب باورها هيج وقت توجيه نمىشوند؛ جرا كه همواره براى آن ها طلب 
شاهد مىشود. مبناباور به اين عدم قطعيت اين كونه جواب مى دهد كه برخى از باورها باور يايه(1) هستند و نيازى به شاهد ندارند. ولى نظرية انسجام 
مى كويد هيج باور يايهاى وجود ندارد بلكه باورها مى توانند موجه باشند بدون اين كه شاهدى براى آن ها اقامه شود تا زمانى كه بتوانند در يكك باورنده 
(فرد) كرد ببايند. به عبارت ديككرء يكك باور از ناحية به هم ييوستككى با ديككر باورها كسب اعتبار مى كند. 


معرفت بيشين و يسين 
اكر به باورى مستقل از تجربه؛ معرفت بيدا كنيم آن را معرفت يبشين(1) مى خوانند. اين نظريه شبيه مبناباورى است. ولى معرفت يسين() باورى است كه 
وابسته به تجربه است. براى نمونه» هر كسى مىداند كه6- 7+7 هركسى مى داند كه بجةٌ بز» يزغاله ناميده مىشود. براى دانستن درستى اين جيزها نيازى به 


تجربه نيست. معرفت به اين ها به نحو ييشين است. تفاوت ميان اين دو نوع معرفت به جكونككى دستيابى به معرفت برمى كردد. لازم نيست براى اثبات 


اين نوع معرفت آزمايش ترتيب دهيم يا اطلاعات يبجيدهاى داشته باشيم. بلكه به طريقى به اين باور و معرفت دست مى يابيم. براى نمونه از كسى 


63516 -١ 
؟'- ألولام م‎ 
ع ممع 05م م‎ 
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مى آموزيم كه - 3+7 يا بجة بز» بزغاله است ولى براى اين كه بدانيم آيا اين باورها صادقاند يا نه» نيازى به توجيه نداريم. امانوثل كانت _18٠05(‏ 177758) 
در اين دو نوع معرفت دقيق تر شد و بر حوزة معنايى معرفتٍ بيشين تمركز كرد. اواين يرسش را مطرح كرد كه جككونه ارتباط ميان معانى وازهها به بيان 
باورهاى خاصى كمكك مى كند. به بيان او كزارة تحليلى كزارهاى است كه مفهوم محمول در مفهوم موضوع مندرج باشد؛ براى نمونه اين عبارت تحليلى را 
در نظر بككيريد كه همه عاب ها يرندهاند. عقاب ها در درون موضوع عام تر يرند كان مندرج است. كانت هم جنين اين را مطرح كرد كه برخى از كزارهها 
تركيبى هستند؛ زيرا موضوع آن ها جيزى به محمول مى افزايد. براى نمونه» «يهناى بال عقاب ها هشتاد اينج است» يكك كزارة تركيبى است؛ زيرا هشتاد 
اينج بر مفهوم عقاب جيزى مى افزايد و آن را بسط مىدهد. برخى از فيلسوفان» كزارة تحليلى را معادل با ييشين و تركيبى را معادل با يسين مى دانند ولى 
بايد توجه داشته باشيم كه تمايز يبشين/يسين به اين نكتة عمده مى بردازد كه آيا يكك كزاره نيازمند به تحقيق تجربى است يا اين كه روى ياى خود 
مىايستد. از محتواى كزاره مى توانيم بفهميم آيا تركيبى است يا تحليلى. اكر بخواهيم ادعاهاى دينى را با توجه به اين تمايز مورد بررسى قرار دهيم با اين 


يرسش مواجه مىشويم كه آيا معرفت ما به ادعاهاى صادق دربارة خداوند از طريق تجربة ما از او به دست مىآيد يا مستقل از آن است. 
دين و معرفت 
دين و معرفت 


اغلب حاميانٍ اعتقادات دينى خود را در برابر ملحدان و لاادريان مجبور به دفاع مى بينند. آيا معتقدان به خدا داراى باور صادق موجه دربارة او هستند؟ آيا 


5885١ ص:‎ 


باور به خخدا مستدلٌ يا عقلانى است؟ البته شكاكان اين يرسش را مطرح مى كنند كه آيا شاهدى براى توجيه باور به خدا وجود دارد؟ شايد متدينان مثل 
مبناباوران ياسخ دهند كه برخى از باورها موجه نمىشوند و نمى توانند بشوند _ آن ها جزء باورهاى يايه و غريزى همة انسان ها هستند _ اين نظريه نوعاً 
وحى عام(1١)‏ يا الهيات طبيعى(7) ناميده مى شود. 


كزيده اى از الهيات طبيعى يا شواهدى بر وجود خداوند و صفات او() اثر ويليام يالى 


ويليام يالى رمعا جم الهى دان» متن كلاسيكك الهيات طبيعى با شواهدى بر وجود خداوند وصفات او را در سال 185 نككاشت. قطعة زير از فصل 
111 با نام اندر باب هويت خداوند() انتخاب شده است: 


اكر بتوانيم وجود تدبير و طراح را نشان دهيمء آن كاه هر جيزى را كه مى خواهيم» مى توانيم اثبات كنيم. از جمله اين كه مى توانيم اثبات كنيم» هويت 
خداوند جيزى است متمايز از آن جه كاه ذات و كاه اصل ناميده مىشود؛ كسانى كه اين دو اصطلاح را به كار مى برند به لحاظ فلسفى وجود يكك 
خاصيت را مى يذيرند ولى منكر وجود يكك عامل شخصى هستند. ولى وقتى آن جيز مىتواند تدبير كند و طراحى داشته باشد» حتما بايد يكك شخص 
[يكك كس يا جيز هويتمند] باشد. اين قابليت ها هوي تسازند؛ جرا كه مستلزم شعور و تفكر هستند. وجودٍ تدبير و طراحى نشان از آن دارد كه آن جيز 


-١‏ لهل أ3اعناع) أهعمع0 

؟- لإووامعط 331لا 
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بنابراين ديد كاه خداوند خودش را براى همه انسان ها منتكشف كرده است؛ يا به عبارتى ديككرء خدا اين قابليت را در همه انسان ها به وديعت نهاده كه او 
را بشناسند و بفهمند. برخى از الهى دان ها نظير آكوستين (:7_ 0815 و آنسلم 2٠١8 11١9(‏ و الهى دان معاصرء كارل بارت _١928(‏ 1882) ايمان به 
خدا را مقدم بر فهم ازاو مىدانند. به اعتقاد آن ها ذهن و عقلانيت» معصوم و قابل اتكا نيستند. فقط وقتى كه خدا در محدودةٌ زمانى و مكانى فرد نفوذ 


مى كند و خود را مكشوف مى سازدء مى توان كفت او به خدا معرفت دارد. (وحى خاص(00)) 


(وجود اين صفات و قابليات» مستازم وجود يكك كانون و مركزى است كه در آنء همه ادراكات مجتمع شوند و اراده از آن جا به جريان بيفتد كه در واقع 
همان ذهن است. افعال ذهنى» وجود ذهن را اثبات مى كند و جايكاه ذهن نيز در شخص است. جايكاه عقل» شخص است. ما هيج دليلى نداريم براين كه 
اين صفات ذهنى را محدود به نوعى صورت جسمانى خاص يا نوعى محدودةٌ مكانى بدانيم. اين صفات در طبيعتٍ مخلوق تحت اشكال ملموس و متنوعى 
وجود دارند. هم جنين هر موجود زنده و متحركى يكك بهرة ويزه مكانى دارد كه در درون آن حس و ارادهاش عمل مى كنند. اين قلمرو مى تواند به نحو 
نامحدودى كسترش يابد؛ به كونه اى كه او مى تواند جهان را دركك كند؛ هم جنان كه مى تواند قابليت شكل دادن به تصور ذات عظيم الهى را به وجود 
بياورد؛ يعنى آن هستى نامحدود به لحاظ ماهيت و قدرت را كه با همهُ اين ها يكك شخص است تصور كند. كسى خداوند را نديده است و اين به باور من 


مشكل بزركى است. اين مشكلى است كه عمدتاً از وضعيت نه جندان قابل تخمين قابليت هاى ما ناشى مى شود. اين درست است كه خداوند متعلق هيج 


-١‏ م0 3اعناع/ |تأ0عم5 
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يكك از حواس ما قرار نمى كيرد ولى مى تواند محدوديت هاى حواس حيوانى را نشان بدهد. 


براى نمونه در كتاب مقدس خداوند خودش را به موسى و بعد به بنى اسرائيل نشان مى دهد. نتيجة اين وحىء معرفت عملى و مشروع به خداوند است؛ زيرا 
باورهاى آن ها منجر به اعمالى شد كه در ستفر خروج آمده است. ولى تامس آكوييناس 1١7175(‏ 17710) معتقد بود كه هم الهيات و هم فلسفه مى توانند 
وجود خدا رااثبات كنند. الهيات از ايمان و وحى مى آغازد و راهش را به سوى نظام آفرينش باز مى كند. فلسفه با عقل شروع مى كند و به دنبال فهم 
آفرينش و خداى خالق است. آكوييناس از ينج دليل دفاع مى كند: دكركونىء امكان خاصء حركت. عليت و خير اخلاقى. آكوييناس معتقد است كه هر 
صاحب عقلى جنين دلايلى بر وجود خدا را مى يذيرد. جان هيكك مى كويد حقيقت هاى دينى تحقيقيذيرند [قابليت بررسى تجربى صدق وكذب آن ها 
وجود دارد] ولى نه در اين دنيا. استدلال او را تحقيق يذيرى معادشناسانه(١)‏ مىنامند كه به اين معناست كه ادعاهاى معرفتى دربارة خدا را مى توان در 
قيامت كه خداوند به زمين باز مى كردد مورد تحقيق قرار داد. در بخش انتهايى قرن بيستم؛ تامس اف. تورنس الهى دانء ادعاهاى اسحق نيوتن (17717 
137) و ديككران را مبنى براين كه انسان مى تواند حقيقت را از طبيعت و جهان جدا كند» رد كرد. نيوتن براى زمان دو واقعيت قائل بود: 


.١‏ زمان واقعى ؟. زمان رياضياتى مطلق. 


اين تقسيم باعث رويكرد دوآليستى(دوكانه باورى) به معرفت شناسى شد. همين طورء محقق انجيلى رودلف بولتمان (191/2_ 1888) زمان و تاريخ را به دو 
مقولهٌ متفاوت تة تقسيم كرد: 


-١‏ متاق لاع اوءأزوهامأواءوع 
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.١‏ تاريخ ؟. ماجرا.ل! 


در تاريخ به زمان بر اساس روابط على و معلولى نكاه مى شود و ماجراء نككاه به زمان بر حسب جكونكى ظهور آن براى هر شخص است. از هر يكك از اين 
راه هاى دوكانه كه به زمان بنككريم» مجاز خواهيم بود باورهايى را كه به لحاظ علمى اثبات يذير نيستند» كنار بككذاريم و نتيجه اين خواهد بود كه باورهاى 
دينى به اسطوره تقليل مى يابند. تورنس اين د وكانكّى معرفتشناختى را نمى يذيرد. مى كويد فقط يكك زمان واقعى وجود دارد. او همانند آلبرت اينشتين 
(1900 _ 1874) و ديككران» زمان را براى ناظران نسبى مى داند و مهمتر از آن تورنس كمان مى كند اين نادرست است كه موضوعات تحقيق را بر 
جهارجوب ذهنى اشخاص تحميل كنيم. بلكه هم علم و هم الهيات بايد به شخص اجازه دهند توسط موضوعى كه به دنبال دانستنش هستء كنترل شود 
شكل بككيرد و يخته كردد. معرفتشناسان دينى اين را به اين معنا مىدانند كه اكر آن ها واقعا مىخواهند خدا را بفهمند؛ بايد خود را تسليم او كنند. 


بنابراين هيج خداى تحميل شده به صورت فهم بيشين و بيش دريافتى از خدا نمى تواند موجود باشد. 
معرفت شناسى و يُستمدرفيسم 


يست مدرنيسم» رديهاى است بر يبيش فرض ها و ايدهآل هاى مدرنيسم يا روشنكرى. تعريف و شناساندن اصطلاحات مدرنيسم و يست مدرنيسم بسيار 
دشوار است؛ جرا كه آن ها در بركيرندة تغييراتِ كندٍ فرهنككى در طول دوره هاى زمانى طولانى هستند كه شامل فلسفه. علم» هنر» موسيقى» معمارى و 


-١‏ عغأطء الاءعوع0 
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يست مدرنيسم از دوران روشتككرى تا به امروز ادامه دارد. مدرنيسم معتقد است كه هيج محدوديت معرفتىاى وجود ندارد و حقيقت هاى كلىاى وجود 
دارند كه ريشه در طبيعت دارندك. 


يست مدرنيسم نسبت به اين حقيقت هاى ادعايى كلى و جهانى مشكوكك است. يستمدرنيسم معرفت معتبر را در سوزه مدارى(1١)‏ (هيج حقيقت عينى 


نسبت به ابزار تحقيق حقيقت نيز منتقد است. 


ميشل فوكو _١988(‏ 19718) مى كويد همه ادعاهاى مربوط به حقيقت» مشروط و مقيد به قدرت و سلطه هستند. اين قيدها و شرط ها روش هاى معرفتى را 
ذيل ساخت ها و بافت هاى اجتماعى قرار مى دهند. تحقيق دربارةٌ باورها مستقل از ييش فرض ها و موقعيت هاى اجتماعى» سياسى و اقتصادى صورت نمى 


يذيرد. 
نوشتةُ رابرت ليج 


-١‏ 10اوالاتاعء زطنلاد 
؟- لزكا/انأ داع 
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براى مطالعة بيشتر 
براى مطالعةٌ بيشتر 
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صن :لاو 

نظريه تأثيرات رسانه 
اشاره 

نظريه تأثيرات رسانه 


با توجه به نظريه تأثيرات رسانه» سؤال اصلى اين است كه آيا رسانه اى كه ييام ها از آن جا فرستاده مى شوندء تأثير خاص و جشم كيرى بر رد و بدل 
كردن معنا ميان منابع و دريافت كننده ها دارد يا نه؟ اين موضوع براى سخن كويان مذهبى اهميت خاصى دارد؛ زيرا بايد تصميم بككيرند ييام هاى خود را 
با محيط هاى رسانه اى كروهى اى كه تا اندازة زيادى سكولاريزه شده. منطبق كنند. درباره اين موضوع نظرهاى زيادى ارائه شده است كه مى شود به 
نمايندكى از آن هاء سه موضع را بررسى كرد: جهت كيرى هاى مارشال مكك لوهانء نيل يُستمن, نيكلاس نككرويونته كه به ما دركك جديدى از موضوع 
خواهند داد. 
تعريف رسافه 


تعريف رسانه 


ابتدا از اصطلاح رسانه مى كُوييم؛ همان طور كه يستمن و ديكران عقيده دارند» اصطلاح رسانه بيشتر با كاربردهاى رسانه ارتباط دارد نه با فن آورى هاى 
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رسانه. به عبارت ديكر, اصطلاح رسانه بيشتر به شيوه هايى كه افرادٍ مخاطب منابع ارتباطى با واسطه به كار مى برندء اشاره دارد نه به انواع فرستنده ها و 
تمهيدات دريافتى به كار برده شده؛ براى نمونه تلويزيون غالباً رسانه ناميده مى شود. زمانى كه تلويزيون را رسانه مى خوانيم» منظورمان جيزى بيش از 
يخش هاى شبكه اى يا كابلى است كه با استفاده از فن آورى اى خاص منتقل شده. از طريق صفحه نمايش مشاهده مى شوند. رسانة تلويزيون تنها به اين 
عامل هاى تكنيكى مربوط نيست؛ بلكه با راه هاى كوناكونى كه مخاطبان تلويزيون آن را تجربه مى كنندء نيز مرتبط است؛ به عبارت ديككرء بسيارى از 
مخاطبان. تلويزيون را منبعى اساسى براى تأمين اطلاعات خود از دنيا مى دانند و محتواى تلويزيون را موضوعى براى كفت و كو هاى اجتماعى با دوستان و 
خويشاوندان به كار مى برند. در رويدادهاى زندة تلويزيونى رفت و آمد كردهء يكديكر را ملاقات مى كنند و تماشاى تلويزيون را در وعده هاى غذايى» 
مسافرت و ديككر مراسم اجتماعى دخالت مى دهند. رسانه» منظور خود را در بين كروه هاى كوناكون مخاطب _از لحاظ جمعيت شناختى _ به يكك شيوه 
بيان نمى كند. (همه از رسانه اى معين به روشى خاص استفاده نمى كنند.) كاربردهايى كه رسانه ها براى آن ها در نظر كرفته اند به سمت ادغام شدن با 
كروه هاى جمعيتى خاص (كروه هايى از مردم كه خصوصيت هاى مشابهى دارند و اين خصوصيت هاى هم سان باعث مى شوند به استفاده هاى مشابه از 


رسانه كرايش داشته باشند) بيش مى روند. 
مارشال مك لوهان و رسانه ها: رسانه خودء بيام است. 


مارشال مكك لوهان و رسانه ها: رسانه» خودء ييام است. 
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مارشال مكك لوهان از اولين كسانى بود كه يرسش هايى دربارة تأثيرات رسانه مطرح كرد. مكك لوهان شعار رسانه» خود» ييام است را وضع كرد؛ بدين معنا 
كه ممكن نيست معناى واقعى ييام» با واسطه رسانه در محتواى منتقل شده (جه زبان شناختى و جه غي ركلامى)» يافت شود. در عوض او معتقد بود تأثيرات 
بسيار مهم فعاليت هاى ارتباطي با واسطه در خود رسانه ديده مى شود. نظر مكك لوهان اين بود كه زيربناى فن آورى اى كه تحويل اطلاعات را ممكن مى 
سازد» نقشى كليدى دارد. از اين منظر» يس زمينه (جيزى كه فن آورى ممكن استء انجام دهد) از يبش زمينه (محتواى ييام) مهم تر است. هم جنين» او 
معتقد بود برخى رسانه ها قدرت حواس را بيشتر مى كنند يا برعكس كاهش مى دهند؛ براى نمونه نوشته جاب شده؛ در عمل به حس ديدارى نياز دارد _ 
ودر نتيجه آن را تقويت مى كند _ در حالى كه فن آورى هاى الكتريكي مدرن بر صدا و حس لامسه تأكيد دارند؛ (الكتريسيته به هنكام انتقال بيام؛ 
سيستم هاى عصبى ما را تحريكك مى كند.) يس در نظر مكك لوهان ييام اصلىء تغيير نسبت هاى حواس است كه با به كا ركيرى هميشكى رسانه اى معين» 
ايجاد مى شود. مكك لوهان از تيلهارد دوشاردن نيز ايده اى الهياتى كرفته است كه بار ديككر اهميت جشم اندازهاى مربوط به رسانه ها را براى سخن 
كوهاى مذهبى توصيف مى كند. تصور مكك لوهان از دهكدة جهانى» نوعى اقتباس از بيان جاردن از جهان ذهنى(١)‏ است؛ فضايى جهانى كه ترسيم 
كننده آكاهى فراكيرى است كه از طريق بيوندهاى ارتباطى طبقه بندى شده. يشتيبانى مى شود. از نظر مكك لوهان مردم دهكده جهانى» اطلاعات زيادى 
تواره درك بالل رانين كللونا را وتو ار ندر سال كد د وجارقن از شال رااسدرك وزاى #الباد بسنا كك مع فى «اتشي تك لقان 
يادآورى مى كند كه در ميان 


-١‏ ع130غأ/ا مان عطا 


6٠١:ص‎ 


كذاشتن اطلاعات درباره ديكران به خودى خود صلح را تضمين نمى كند. در حقيقت او مى كويد كه از لحاظ تاريخى»؛ دهكده ها مكان هايى بسيار خون 
بار بوده اند. با وجود اين» تأثيرات رسانه كه از روابط متقابل جهانى ناشى مى شودء باعث ايجاد تغييراتى در سيستم هاى عصبى مصرف كنند كان مى شود. 
به نظر مى رسد دريافت هاى مكك لوهان برخى از نتايج ارتباطات ديجيتال و شبكه كسترده جهانى (اينترنت ) را بيش بينى مى كند. همان طور كه اكنون 


بسيارى از مؤلفان» متوجه خصوصيت بُرندكى ارتباطات در دنيايى مى شوند كه بيش از يبش به هم بيوسته مى شود. 
نيل يُستمن و رسانه ها: رسانه» بيام را تغيير مى دهد. 
نيل يُستمن و رسانه ها: رسانه؛ ييام را تغيير مى دهد. 


نيل يستمن» برداشت مكك لوهان از اين مفهوم را اصلاح مى كند. وى يادآور مى شود كه شايد تأثير اصلى رسانه تغيير كلى محتواى ظاهرى» در درون خود 
است. يستمن بيشتر از مكك لوهان به طبيعت يا كاركرد محتواى ييام اهميت مى دهد و نظر مكك لوهان را كه برخى رسانه هاى خاص براى انواع ويزه اى از 
محتوا اولويت قايل مى شوندء كسترش مى دهد. بنابر كفته يستمنء رسانه تلويزيون آن قدر تحت تأثير تجارت اداره مى شود كه در عمل» تمام محتواى 


خود را كم اهميت جلوه مى دهد. آن طور كه يستمن مى كويد: 
سراسر تلويزيون» ارزش سركرمى حاكم است و هر تلاشى براى كار جدى تلويزيونى» اشتباه و كمراه كننده است. 


از آن جايى كه تلويزيون بايد تبليغات هميشه حاضر را ارائه دهد محتوا در بخش هايى كه دايم رو به كاهش هستند» رد و يراكنده شده است؛ محتوا تنها 
جاى خالى ميان تبليغات را ير مى كند. اين بدان معناست كه اهميتى ندارد محتواى يكك بخش جقدر جدى باشد. يكك آكهى فروش براى جيزى نامربوط 


6١٠١: صضص‎ 


وغالباً مهيج _ بيش و يس از آن مى آيد؛ به طورى كه. حتى محتوايى كه جدى است هم كم اهميت جلوه مى كند. هم جنين» ارزش سر كرمى آن قدر 
براى نككه داشتن مخاطب ياى تلويزيون زياد است كه محتوهاى جدىء مانند آموزشء اخبار يا مذهب نيز بايد به شكلى در قالب هاى بسيار سركرم كننده 
آورده شوند. برنامه هايى كه اين كونه نباشند» هيج مخاطب و حمايتى را جذب نمى كنند. يستمن با استدلال بر اين كه نمى شود تلويزيون را در جايكاه 


رسانه ( به طور مؤثرى) در فضاى مذهبى به كار برد» دورنمايى را براى سخن كويان مذهبى ترسيم مى كند. يستمن» تله ونجلسيم را به سبب اعتماد بيش از 
اندازه اش به استعداد بازيكرىء نمايش و وابستكى شديد به تبليغات _ يعنى زمان هاى طولانى اى كه در حين يخش ها براى درخواست يول صرف مى 
شود _ملا-مت مى كند. با توجه به نظريات يستمن درباره تأثيرات رسانه او آشكارا اشاره دارد كه عمللا ممكن نيست تمامى محتوا از طريق رسانه بازكو 
شود. وى معتقد است كه نمى شود وى معتقد است كه نمى توان بر تلويزيون به عنوان فضايى مقدس متم ركز شد و از طرفى فضاهاى مقدس براى مراسم 
هاى نيايش ضرورى است. يستمن به كاربردهاى سكولار بسيارى كه براى تلويزيون وجود دارند و هم جنين به مكان هاى غير مقدس كه خود تلويزيون در 
آن ها قرار داده مى شود مانند اتاق خواب هاء حمام هاء آشيزخانه هاء اشاره مى كند. او با نتيجه كيرى از جنين مشخصه هايىء اين ايده را مطرح مى كند 
كه رسانه تلويزيون آن قدر ييام هاى انتقالى خود را د كركون مى سازد كه اعتبارش را براى انتقال محتواى جدىء مانند محتواى دينى» از بين مى برد. 
تفكرات مكك لوهانء ابتدا يس از جنكك جهانى دوم در دهه هاى ١‏ و 198٠‏ كسترش يافتند؛ زمانى كه تبليغات مدرن و[يخش] تلويزيون تجارى 


اهميت بيدا كرد. او دربارة تأثيرات 


6٠١: ص‎ 


الكتريسيته نوشت و نمونه هايى كه آورد عبارت بودند از فيلم» راديو» تلويزيون» تبليغات مكتوب و هم جنين صنايع روبه رشد كامبيوترى. مركك نابه هنكام 
أو”د ل شال مانع شد كه بتواند ايده هاى خود را در فضاى رسانه اى جديدى كه در انديشه عميق خود يبش بينى مى كرد همكانى سازد. نيل يستمن 
بيش از مركش در سال 7٠٠١‏ _ تا آن جا كه امكان داشت _از به كاركيرى بسيارى از فن آورى هاى مدرن اجتناب مى كرد. او كتاب هاى اش را با قلم 
و كاغذ مى نوشت و بعدها ديكران آن را تايب مى كردند و تا حد امكان در حمل ونقل هم به دنبال جاى كزين هايى با فن آورى يايين بود؛ براى نمونه به 
هنكام خريد ماشين سعى مى كرد از امكانات الكتريكى اى كه روى ماشين ها كار كذاشته مى شدند» يرهيز كند. يستمن از اى ميل استفاده نمى كرد واز 
زمان كمى براى جست وجوى اطلاعات در شبكه كسترده جهانى استفاده مى كرد و معتقد بود بهترين كاربرد _ و تنها كاربرد قابل توجيه _ تلويزيون» 
تماشاى رويدادهاى زنده ورزشى است. با وجود اين كه او ادعا مى كرد دجار ترس از تكنولوزى(1) نيست واز به كار بردن فن آورى» ترس بيما ركونه 
ندارد با افتخار اعلام مى كرد كه ماشين ستيز(1) است؛ يعنى كسى كه از تغييرات اجتماعى ناشى از فن آورى آكاه است. به ويزه زمانى كه اين تغيبرات 
بدون ملاحظات دقيق و خود آكاهانه راجع به قيمت و منافعشان اجازه بروز ييدا كنند. مكك لوهان و يستمن هيج كدام به هنكام نوشتن دربارة تأثيرات 
رسانه» اين احتمال را كه ارقام سازى كامبيوترى»() ممكن است ماهيت يرسش هايى را كه مطرح مى كنند (و جه بسا ياسخ هاى آن ها را) تغيير دهد» در 
نظر نمى كير ند. 

نيكلاس نكرويونته و رسانه ها: رسانه به ييام تجسم مى بخشد 

نيكلاس نككرويونته و رسانه ها: رسانه به ييام تجسم مى بخشد 

-١‏ عطمطم-مصطعع] 


؟- ع0011ناا 
+ 010161230 أقه 2 نام 601 


ص :6:7 


ديدكاه نيكلاس نكروبونته كاملا در تقابل با ديد كاه مكك لوهان و يستمن است. او عقيده دارد كه ارقام سازى كامبيوترىء د وكانكى اين دو فرمول كه 
رسانه خودء ييام است يا رسانه شكل دهنده ييام است را يشت س ركذاشته و برطرف مى كند. او معتقد است كه در ارتباط ديجيتالى» رسانه ييام را تشكيل 
مى دهدء ارتباط كامييوترى _ كه رمز ديجيتالى؛ الكوريتم هاء شبكه ها وامثال آن را طراحى مى كند _ رسانه و ييام» هر دو را در بردارد. از ديد كاه 
نككرويونته» رسانه و ييام يكى هستند. اين نوع نككاه» مفاهيم ضمنى تفكر برانكيزى براى كسانى كه به ارتباط مذهبى علاقه مند هستند؛ در بر دارد. از 
ديدكاه نكرويونته» مى شود اطلاعات راء رسانه اى نام برد كه تمامى رسانه هاى يبيشين را يشت سركذاشته استء سيس كم كم مى شود ميان اطلاعات 
بيولوزيكى. شيميايى و كامبيوترى كه منعكس كنندة اصول سازماندهى كنندة جهانى هستندء. ارتباط هايى برقرار كرد. زمانى كه يرسش هايى دربارة 
سرآغاز يبدايش جنين همانندهايى به ذهن مى رسدء معانى اى هستى شناختى» وجود دارد. زندكى اى كه مى شناسيم, تا جه اندازه بر يايهُ اطلاعاتى با 


مفاهيم ضمنى كامييوترى بنا شده است؟ با استفاده از ارتباطات ديجيتالى زندكى تا جه اندازه بيش از بيش تكنولوزيكك مى شود؟ 


مؤلفان غالباً با در نظر كرفتن يرسش هايى دربارة نظريه تأثيرات رسانه» مسئله را در قالب اصطلاحاتى جون جب ركرايى رسانه»(1١)‏ جب ركرايى فن آورى و/ يا 
نظريةُ رسانه» بحث مى كنند. اين اصطلاحات. قابليت جايكزينى يكديكر را ندارند؛ ولى مسئله را در محدوده اى توصيف مى كنند كه با يكديككر تداخل 
دارند و در نتيجه ممكن است خوانندكانى كه به دنبال اطلاعاتى دربارة تأثيرات رسانه هستند» بخواهند اين اصطلاحات اضافه شده را نيز بررسى كنند. 


تأثيرات 


-١‏ لاكاماطءعغ عل مألعدرا 


6٠5: ص‎ 


متقابل ارتباطى» رويدادهاى بيجيده اى هستند كه غالباً ارائه توضيحات تجزيه كرايانه(١)‏ براى آن ها بيش از اندازه ساده اند و اطلاعات كافى ندارند. به 
احتمال زياد ادعاهاى مخالف مبالغه اى استء مبنى بر اين كه رسانه مهم ترين يا كم اهميت ترين بخش را در معادله تأثيرات متقابل ارتباطى تشكيل مى 
دهد. نظرات مكك لوهان (رسانه» خود» ييام است)» يستمن (رسانه» شكل دهنده ييام است) و نككرويونته (رسانه و ييام به سبب جنبه هاى يكسان تشكيل شده 


اند) به ما شناختى از نظرهاى كوناكون دربارةً تأثيرات رسانه مى دهد. 
نوشتهُ ادوارد لى لاموره 


-١‏ 30311015املاء 6 وام متأعنالع! 


ص 6١6:‏ 
براى مطالعة بيشتر 
براى مطالعةٌ بيشتر 
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بنابر قديمى ترين آثار مصور انسان هاى دورة يالئوليتيكك»(١)‏ نقاشى شيوه اى از ارتباط مذهبى بوده است. هنرمندان حدود سه هزار سال بيش در عمق غار 
هاى غير مسكونى كه به وسيل جراغ هايى با جربى حيوانى روشن مى شدندء؛ با جسارت تمام آب دهان و ذغال جوب را با هم آميختند و دست به آفرينش 
اولين تصاوير رنككى زدند؛ تصاويرى كه انسان را به قلمرو هاى ماوراءالطبيعى بيوند مى دهدند. اسب هاى با مهارت دور كيرى شده. كاو ميش هاى 
كوهان دار و ماموت ها شاهد عينى مراسمى جادويى براى تضمين موفقيت آميز بودن شكار در طول ساليان يبايى باقى ماندند. نقاشى از همان روز كار 
شكار كران بيابان كرد طلايه دار زبان بصرى ارتباط مذهبى بوده است. 


نقاشى از وازة لاتين ©1] 0110106 مى آيد كه به معنى نقاشى با رنككدانه هايا يودر هاى رنكى است. رنككدانه ها موادى طبيعى اند از جمله مادة كياهى و 
حيوانى كه وقتى با حلال يا جسبى هم جون بزاق دهان» آب» تخم مرغ روغن يا موم داغ قاتى شوند» خاصيت جسبند كى به يايه را بيدا خواهند كرد. ديوار 


هاء يابيروسء تخته هاى جوبىء يارجه» يوست حيوانات و حتى يوستةٌ درخت به 


-١‏ ألا أامعاوم اولين بخش از دوره هاى جهار كانة زمين شناسى كه به عصر حجر معروف أسيثة: (م. 


6١17: ص‎ 


عنوان يايه براى تصوير سازى رنكى در زمينه هاى مذهبى به كار مى رفتند. نقاشى در جند حالت مختلف» عقايد مذهبى را انتقال مى دهد. اول» نقاشى هم 
جون شيوه اى از برقرارى ارتباط بشر با خدا كار برد دارد. در اين كونه موارد وظيفة تصاويرى كه نقاشى شده اند» تكريم خدايان» قديسين يا وقايع مقدس 
و تصديق قدرت ماورا ءالطبيعي برتر از ادراكك بشرى است. دوم؛ نقاشى براى انتقال دانسته هايى دربارة خدا از بشر به بشرء به كار مى رود. هنرمندان دست 
به آفرينش نقاشى هايى زده اند كه ييام ضرورى مذهبى رااز طرف اعتقادى خاصى اشاعه مى دهند و با اين كار در واقع سفارش دهند كانء نقاشان و 
نظاره كران را دور هم جمع كرده اند. با اين حساب» نقاشى عملى است كه مى كذارد هنرمندان از خالق الهى تقليد كنند. در نتيجه. عمل خلاقانة نقاشهاء 


بازتاب خلق بهشت و زمين به وسيلة خدا است. 
شيوه هاى مختلف 
شيوه هاى مختلز 


نقاشى هاى مذهبى بسته به نياز هاى سفارش دهندكان و ناظران» به شيوه هاى مختلفى وارد عرصه مى شوند. تخته نككاره هاى بزركك جلوى محراب به 
مراسم عبادى در كليساها كمكك مى كنند» تذهيب هاى دستى براى نيايش فردى به كار برده مى شوند» شمايل ها در راهييمايى هاى دسته جمعى مذهبى 
حمل مى شوندء؛ طومار ها به منزله اعمالى فردى در جهت مراقبه به كار مى روند و ديوار هاى مقابر به اين خاطر تزيين مى شوند تا وسيلة آرامش براى 
انتقال از زندكى زمينى به ساحت روحانى را فراهم كنند. نقاشى هاى مذهبى مى توانند يا بازنمايانه باشند يا انتزاعى. آن ها مى توانند قصه اى را حكايت 


كنند يا نمادى را نمايش دهند. نقاشى ها در سراسر تاريخ به عنوان وسايل آموزنده يا بيان كرء براى 


6٠0/: ص‎ 


ارتباط برقرار كردن به كار رفته اند» به ويه نمونه هاى مصور با شكوه و فراوان در اروياى مسيحى؛ در هند كه سرحجشمة آيين بودا و هندو است؛ در معابد 


ذنِ جين و _زاين و در ايرانٍ دور اسلامى. قديمى ترين نقاشى هاى بشرى در اين مكان ها و جاهاى ديكر. به مطرح كردن اهداف مذهب مى يرداختند. 


در زمانى بيش از اين كه مذاهب جهان مغلوب يكتا يرستى شوند» جند خخدابى مصريان و ازه اى ها ماية الهام تصاوير در نقاشى هاى روى سقف هاى 
كجى يا نقاشى هاى ديوارى بود. نقاشى هاى مقابر مصرى هزاران خدا و الهة عالّم اموات و صحنه هايى از زندكى روزانه را به تصوير مى كشيدند تا براى 
شر : ماري بطددى رد تز قد كن يسن از بر كه مكاي اند كشن وار الحاظة اشزه كن ابد زاك كمماتاعان كام دري ميج قابئ يرا راجيا 
جزئيات خلق كردند تا بدن موميايى شد متوفى را در مقبرة مهر و موم احاطه كنند. وجود اين تصاوير هم جون نقاشى هاى غار بيابانكردان عصر حجر 
براى عالم ماوراء طبيعى بود و هيج ربطى به ناظرين زنده نداشت. از طرف ديككر, فرهنكك ازه اى به توليد نقاشى هايى در مكان هاى اجتماعات عمومى از 
جمله مجتمع هاى قصرى بزركك در جزيرة كرت يرداخت. اين نقاشى ها صحنه هايى از همان دوره بودند كه خيلى روشن و دقيق به بيان مراسم مذهبى 
اجتماع فعال كرتى مى يرداخت. با اين كه اعتقادات مذهبى مينوئن هم جنان در ابهام باقى مى ماند» صحنه هاى كاملا رنكى و جالب توجه ييكر هاى زنده» 
از جمله ككاو باز هاى آكروبات باز قصر ناسوسء بايتخت مينوئن؛ ظاهراً بيشرفت هاى دنيوى را در يبشكاه مخاطبى الهى جشن مى كيرند. نكاره هاى 
رمزآميز از مراسم و كرد هم آيى هاى جمعىء به الهه هاى مورد يرستش در اين جامعةٌ مادر سالار اشاره دارند. يونانيان و روميان نيز بر ديوار ها نقاشى مى 
كشيدند» ولى 


ص :6:5 


كلدان هاى سفالى متعلق به آن دوره ثبت كامل ترى را از قصه هاى اسطوره شناختى ارائه مى دهند. وفور ظروف سفالى رنككى با تصوير خدا يان و الهه ها 
بى با جايكاه و ويزكى مشخصء اهميت اسطوره را در اعتقادات مذهبى هر روزة اولين جوامع بزركك غير روحانى به اثبات مى رساند. صحنه ا ى معروف 
از مراسمى آيبنى كه در خانه اى ويلايى در يُميئى به دست آمدء تا اندازه اى غير معمول تر است. اين تصوير» مراسمى مربوط به يكى از جندين فرقه هاى 
مخفى را به تصوير مى كشد كه در جريان اولين سال هاى امبراتورى به روم نفوذ كرده بودند. نقاشى در اين جاء تأكيد بر اعتقادات مذهبى سفارش دهنده 


نقاشى هم جون وسيله اى ارتباطى 


اشاره 
نقاشى هم جون وسيله اى ارتباطى 


در ميان جندين فرقه اى كه براى جذب هر جه بيشتر ييروان در امبراتورى روم رقابت مى كردند» مسيحيت خيلى زود بى رقيب بودن خود را به اثبات 
رساند. با فراكير شدن يكتا يرستىء به ويزه مسيحيت و نيز يهوديت» جايكاه نقاشى به مثابه وسيله اى ارتباطى به شكل محسوسى ترقى كرد. با وجودى كه 
فرمان دوم از مجموعة ده فرمان» ظاهراً تصوير سازى را منع مى كند. هم جوامع يهودى و هم مسيحى براى ترويج اعتقادات مذهبى خود به نقاشى تكيه مى 
كردند؛ براى نمونه» متون مصور يهودى در حال حاضر موجودند و ديوار نككاره هايى از تصوير سازى عهد قديم مربوط به نيمة قرن سوم در كنيسه اى در 


دورا أرويوس واقع در سوريه به دست آمده اند. اين نكاره هاى مربوط به تاريخ و شريعت يهود, با يرداختن به يبشوايان عهد قديم؛ اصول مهم دين يهود 


6٠١:صضص‎ 


را در منطة اى ير از فرقه هاى مذهبى رقيبء به حضار ارائه مى كردند. از قديم ترين ايام» مسيحيان از نقاشى براى نقل رسالت تولد» دستورات و معجزات» 
ايثار و رستاخيز مسيح استفاده مى كردند. مسيحيان اوليه در راهرو هاى تدفين زير زمينى كه خارج از حصار هاى روم بود» تصاويرى را براى تعليم و تقويت 
ايمان نقاشى مى كردند. هم نكّاره هاى نمادين از جمله ماهى و هم بازنمايى هاى روايى از جمله قصه هايى از عهد قديم و عهد جديدء حامل اين ييام 
بودند كه ايمان در هنكام م ركك» موجب رستكارى مى شود. 


جنبه اى برجسته از روح مان دكار ايمان مسيحى يس از سقوط امبراتورى روم» تذهيب هاى كتاب يا صفحات نوشتارى تزيينى دستى است. اين نسخه 
بردارى ها از روى انجيل» بشارت كتابت خانةُ قرون وسطايى را براى جماعت ايمان آورندكان رو به رشد مسيحىء به ارمغان مى آورد. تصوير سازى هاى 
بيجيده با رنكدانه هاى درخشان از جمله طلاء متن مقدس را هم به صورت واقعى و هم مجازى منور ساختند. كاتبان از يركار و خط كش. رنكدانه هاى 
آميخته با آب و تخم مرغ استفاده مى كردند و رنكك را روى يوست حيوانات به كار مى بردند. از ميان صد ها صفحه در كتاب كل ها!(١)‏ مربوط به اوايل 
قرن نهم» صفحة حلول(؟) از انجيل متى» قدرت تزيينات مصور را در انتقال رسالت مسيح به اثبات مى رساند. سه حرف اول نام مسيح (0681 به شكل 


جسورانه و واضحى تمام صفحه را با جرخشى از در هم آميختكى دَوَرانى و ظريف ير كرده است. 
شمايل هاى مسيحيان ارتدكس شرقى 
-١‏ 5ااع>ا ؟0 80016 يكك نسخة ايرلندي مدهب از اناجيل» شامل نكاره هاى با شكوهى كه تصاويرى از جهار انجيل نويس و طرح هاى انتزاعى مشبكك 


را به نمايش مى كذارند. (م.) 


؟- 30010م هما عط حلول» تجسد يا اتحاد ذات خداوند با ذات بشر در شخص عيسى مسيح, كه از اصول اساسى مسيحيت است. (م.) 


ها١١:ص‎ 


در اين ميان اجتماعات أرتدكس مسيحى از امبراتورى روم شرقى (بيزانس) شكل غريبى از ارتباط مصور مذهبى را به وجود آوردند. شمايلى كه در 
جريان تشريفات مذهبى براى تزيين كليسا ها مورد استفاده قرار مى كرفتند» نقاشى تقديس شدة مذهبى اى هستند كه شخصء واقعه اى مذهبى را به 
تصوير مى كشد و حاملى براى برقرارى ارتباط با عالّم روحانى است. شمايل هاى معروف تر در نظر معتقدانء الهى اند و قدرت هاى معجزه آميز دارند. 
شمايل هاى مومى كه عبارتند از رنكك دانه هاى به هم جسبيده با موم داغ» از قطع و اندازه هاى سنتى ييروى مى كنند كه جندين قرن بدون تغيير باقى مانده 
اند. شمايل نككاران با خلق تصاويرى كه شباهت بسيار زيادى با نمونة اولية زمان مسيح داشتء عمل خلاقانة نيايش را انجام مى دادند. يس از كذشت يكك 
دورة شمايل شكنى در قرن هشتم و نهم كه باعث شد بسيارى از تصاوير آسيب ببينند يا نابود شوند» شمايل ها بار ديكر همراه شمايل كاه يا برده» حائلٍ بين 
حضار كليسا و كشيشء جايكاه هاى مقدس كليسا ها و هم جنين فضا هاى عبادي خانه هاى شخصى را تزيين كردند. 


تخته نكاره هاى محراب كاتوليك رومى 


تخته نكاره هاى محراب كاتوليك رومى 


تخته نكاره هاى عبادى محراب كاتوليكك روم در اروياى غربى متعلق به قرون جهاردهم تا هفدهم, هم در حوزه هاى عمومى و هم شخصى به كار رفتند. 
نقاشى روى جوب يا بوم» نقاشى هاى بزركك از زندكى مسيحء زندكى قديسين يا ديككر صحنه هاى مهم از انجيل» محراب كليسا ها را در سراسر عالم 
مسيحيت آراستند. نسخه هاى كوجكك و خصوصى تره زينت بخش فضا هاى شخصى عبادت در محيط هاى خانكى شدند. قاب دو لوحى از آن جا كه دو 
ته و 


ص :017 


لولا دار بود. اين امكان را داشت كه بسته شود تا تصوير داخل را محافظت كند يا باز شود و مقابل روى نماز كزار قرار بككيرد. وقتى كه قاب هاى دو لوحى 
براى استفاده در خخانه اختصاص داده شدندء قاعدتاً در محراب ها قاب هاى سه لوحى به ظهور رسيدند. قسمت هاى بيرونى لته ها در هنكام بسته بودنء 
داخل را محفوظ و مخفى نككه مى داشتند و هنكام باز بودن» قسمت هاى داخلى لته ها كه تصوير سفارش دهند كان را بر خود داشتند» در دو طرف تصوير 
اصلى لوح مركزى قرار مى كرفتند. تخته نككاره هاى جند لوحى يشت محرابء به جند لوحى معروف بودند؛ از جمله تخته نككار محراب كنت اثر يان وان 
آيكك و تخته نككاره محراب آيزنهايم اثر ماتياس كرانوالد. تخته نكارة محراب كنت تجليلى استادانه از ايثار تنها مسيح» فرزند خدا را به شكل بره تمثيلى در 
حضور صفى از شاهدان بشرى و منزه ارائه مى دهد. نقاشى در مقام ابزارى تعليمى و عبادى براى ناظران فلاندرى اهل كنت.(1) از طريق واقع نمايى كيراى 
بسيار دقيق و رنكك هاى درخشان. به فرد نماز كزار دلكرمى مى دهد. تخته نككارة محراب آيزنهايم كاربرد ديكرى از نقاشى مذهبى را نشان مى دهند. اين 
نقاشى از نظر بيماران در يكك بيمارستان الساسى.(؟) هم جون حاملى شفابخش بود. مبتلايان به مسوميت ناشى از قارج سمى با توسل جستن به نككارة مسيح 


مصلوبء كه زجر جسمى اش با درد هاى خودشان برابرى مى كردء تسكين مى يافتند. 

نقاشى هاى روى كج 

نقاشى هاى روى كج 

در نقاشى هاى محراب امكان حركت و انتقال و هم جنين باز و بسته كردن قاب ها وجود داشت؛ با اين حال» برخى هنرمندان قرون وسطىء رنسانس و 


باروكك بر ديوار هاى غير قابل حركت كار كردند و دست به آفريدش تصاويرى 


3311-١‏ والل اهل الساس (41530))» منطقه و استانى قديمى در فرانسه كه در غرب رود راين واقع شدة امت وبيز ركك ترين :شه ر آن استراسبو رك 


است. (م. 


61١7١: ص‎ 


با نقاشى روى كج زدند. از كليساى كوجكك اسكروونى(1) اثر جوتو»(1) و كليساى كوجكك برانكاجى(2) اثر ماساجو(ع) كرفته» تا كليساى سيستين»(0) 
اثر معروف ميكل آنجلو.(2) نقاشى هاى روى كج به ستايش از آفرينش جهان به وسيلةٌ خداء ايثار و تعاليم مسيح و جايكاه قديسينء به ويزه مادر مكرّم 
خداء(/ا) مريم» بر سقف و ديوار هايى يرداختند كه سفارش دهندكان آثار را نيز محترم مى شمرد. صحنه هاى روايىء وقايع آموزنده و سخنان رمزى به 
اجرا درآمده در مقياس بزرككء نقاشى هاى داراى محفظه كه به عنوان صحنه يردازى براى مهم ترين مراسم مسيحى, يعنى عشاء ربانى(8) كه در آن جسم 
زمينى در جريان مراسم عشاء كاتوليك رومى الهى مى شدء به كار مى رفتند. كليساى كاتوليكك روم در جريان اصلاحات متقابل(9) به استفادة سنتى از 
تصاوير متكى بود. در آن برهه از زمان» نقاشى به شكلى از تبليغات يّر شور و حرارت عليه يروتستان هاى شمالى تبديل شد كه نسبت به حاكميت 
كاتوليكك رومى بر مسيحيت ارويايى معترض بودند. از ميان نقاشان آن زمانء آثار كاراواجو(10) و روبنس(1١1)‏ كه صحنه هايى علناً ير تحركك و مهيج از 
شهادت و تغيير كيش را به تصوير مى كشيدندء القاكر اطمينان از به كيش تازه د رآ مدن بودند و جان تازه اى به كليساى كاتوليكك روم بخشيدند. 


نمونه هاى جديد 


نمونه هاى جديد 


علاقه به نقاشى براى خلق فضايى شور انككيز و مقتدر در جهت تأمل» تعمق و اتصال به خدا در دنياى جديد نيز ادامه مى يابد. نمونه هاى شاخص جديد از 
جمله نقاشى هاى زمينه رنكى ماركك روتكو(؟١)‏ در هيوستن و نقاشى هاى معمولا سياه و سفيد حالات صليب اثر بارنت نيومن(17) در نككار خانة ملى 


-١‏ اعم قطن 501016011 كليساى كوجكى در شهر يادوآى ايتاليا. (م.) 

1١81/7‏ -/170) 3106]0)): معروف ترين نقاش ايتاليايى در قرن جهاردهم ميلادى. (م.) 

ع اعم قطن 812113001 كليساى كوجكى در سانتا ماريا دل كارمينه در فلورانس ايتاليا. (م.) 

ع- 1.1 -1818) 0113530010 اولين نقاش بزركك رنسانس درايتاليا كه نامش در اصلء توماسو دى جيو وانى دى سيمونه دى كُويدى بود. (م.) 

ه- اعم قطن ©5511 كليسايى در واتيكان» بخش شمال غربى شهر رُم در ايتالياء كه محل استقرار ياب يا اسقف شهر رُمء يبشواى كاتوليك هاى جهان 
اسث. (م. 

ءع- هلا١‏ -مع16) 11617©|31706|/0), مجسمه سازء نقاشء معمار و شاعر ايتاليايى دورءٌ رنسانس كه فضيلت هاى هنر مندانه اش تأثير بسيار زيادى بر 
هنرمندان آن دوران و هنر ارويايى دوران يس از وى كذاشت. نام كامل او ميكل آنجلو دى لَدُويكو بوناروتى سيمونى بود. (م.) 

- 600 05 11011761 مسيحيان در قرن دوم ميلادى با نام بردن از مريم مقدس تحت عنوان مادر خداء او را مورد احترام قرار مى دادند. اين عنوان كه 
در اصل تأكيد بر الوهيت مسيح دارد در جريان اختلافات قرن جهارم بر سر ذات الهى و بشرى مسيح وارد نوشته هاى مربوط به علم الهيات كرديد. 
نسطوريوسء, سر اسقف شهر كنستانتينويل (استانبول كنونى) به طرز استفادة اين اصطلاح اعتراض نمود. او اصرار داشت كه مريم» مادر مسيح بود نه مادر 
خدا. در سال 57١‏ ميلادى» شوراى شهر إفسوس عقايد نسطورى را محكوم نمود و همراه با تشريفات خاصى با صراحت اعلام كرد كه مريم با واه يونانى 
35 يا همان مادر خدا خوانده شود. (م.) 

+-1131158تلااء مهم ترين مراسم در مذهب مسيحى كه در آن نان و شراب نمادين يا مقدس مى خورند تا ياد آخرين شام بيش از مركك حضرت مسيح 
را همراه حواريون كرامى بدارند. (م.) 

3]1011 رمعا 010111 نهضتى درون كليساى كاتوليك روم در قرون شانزدهم و هفدهم كه در بى احياء كليسا براى مقابله با قدرت فزايندة 
نهضت اصلاحات يروتستان در ارويا بود. (م.) 

)191١- ١ها/# ٠‏ 21317/30010))): نقاش ايتاليايى سبكك باروكك كه در نقاشى طبيعت كراى اوايل قرن هفدهم همتا نداشت و نام اصلى او ميكل آنجلو 
فريس يرف ب 

)128٠- ١ذالا/ ١‏ 115©لاأ)» نقاش فلاندرى با نام كامل بيتر يائول روبنس» مهم ترين نقاش قرن هفدهم قلمداد مى كردد كه سبكش معرف وجوه 
بسيار احساسى و سر زندة نقاشى باروكك است. (م.) 

١9.08 -1‏ -1900) 150111!0 1/13116). نقاش متولد روسيه كه در ده سالككّى همراه خانواده اش به آمريكا مهاجرت كرد. معروفيت روتكو به خاطر نقاشى 


هاى انتزاعى اوست. او جهر ه اى شاخص در نهضت اكسيرسيونيسم انتزاعى بود و از رنكك براى القاى طيفى از عواطف و طبق تعريف خود هنرمند تجربة 


مذهبى استفاده مى كرد. (م. 
١‏ 190 -19170) 111317//ا/١!‏ لأ863]171)» نقاش آمريكايى كه هم جزو دستة نقاشان اكسيرسيونيسم انتزاعى و هم در زمر نمايند كان شاخص نقاشى 
زمينه رنككى است. معروفيت او بيشتر به خاطر بوم هاى ساده شده اى است كه در آن ها توده اى بزركك از رنكك يا زمينه رنكك با يكك يا جند خط عمودى 


6١: ص‎ 


واشينكتن د ى. سى. در اين موارد» نقاشى هاى انتزاعى يا غيرباز نمايانة متشكل از رنككدانة خالص بدون هر كونه بازنمايى خاصء تمام اعتقادات مذهبى 
مردم را به درون كرايى مذهبى دعوت مى كنند. تامس كينكيد از همه جديد تر و خالق نقاشى هاى عامه يسندى است كه به طور مستقيم با يك اجتماع 
مسيحى اصول كراى آمريكايى صحبت مى كند. تصاوير رنكى از مناظر ساكن همراه با آياتى جا سازى شده از انجيل در ميان علف هاء بوته ها و 
كردشككاه هاء دينداران را در دنيايى نا مطمئن تسكين مى دهند. توليد جهانى تصاوير كينكيد ميل به انتقال عواطف مذهبى را همراه با رونق تجارىء براى 
سازنده اش در يكك جا جمع كرده است. 

جايكزين هاى اسلامى به جاى بت يرستى 

جايكزين هاى اسلامى به جاى بت يرستى 

بوم هاى نقاشى جديد آمريكايى متشكل از رنكك خالصء كار روتكو و نيومن؛ شباهت بسيار زيادى به هنر هاى مذهبى اسلامى در جهت رد تصوير سازى 
دارند. آموزه هاى محمد ييامبر اسلام» بت يرستى را منع مى كند و قرآن بازنمايى تصويرى الله يا ييامبرانش را محكوم مى كند. از اين روء نسخه هاى خطى 
مزين به طرح هاى هندسى و كياهى» زيبا ترين نمونه هاى هنر اسلامى مذهبى را تشكيل مى دهند. هنرمند براى خلق اين صفحات فرش شده با رنكك» 


ضمن نسخه بردارى از قرآن با هنر خوشنويسىء به يرهيز كارى و يرستش نيز مشغول مى شد. 
طرح هاى در هم بيجيده كنار سطور دليذير دست نوشتة عربى مى نشيئند تا زمينة انديشيدن به ذات لايتناهى الله را فراهم كنند. 
هنر مذهبى هندو و بودايى 


هنر مذهبى هندو و بودايى 


ص :١ه‏ 


سفارش دهند كان مسلمان هنر مذهبى و هنرمندانى كه سفارش هاى خطاطى را به انجام مى رساندند» در مناطق شهرى و روستايى از مراكش كرفته تا 
اندونزى واز آسياى مركزى تا آفريقا زندكى مى كردند. در همان زمان؛ هم آيين بودا وهم هندو به توليد نقاشى به مثابه شيوه اى از ارتباط مذهبى در 
هند مشغول بودند. نقاشى مذهبى آيين هندو در قرن هجدهم يعنى زمانى كه نقاشان از مراكز مسلمان مغول به دربار هاى هندوى شمال غرب نقل مكان 
كردند؛ به نقطهُ اوج رسيد . شاهزاده هاى محلى نقاشى هايى را براى تصوير سازى متون هندويى, از جمله رامايانا(!) و بهاكاوات كيتا(؟) و شعر هندويى» 
به ويزه صحنه هايى روايى دربارة عشق خداى ويشنو(2) در برابر انسان هاء سفارش دادندك. در نكاره هاى كريشناى(؟) يوست آبى و عاشقشء راد.(2) وقايع 


مكدو يطو سق بالاره شط م برابظة الى معي :و فين با كداراق سند وه بسكن فت كريلاة 


١‏ - 3113/إ1831113. وازه اى سانسكريت به معناى طريق راماء يكى از دو حماسة بزكك سانسكريت هند باستان كه ديكرى مهابهاراتا است. اين حماسه 
توصيفات و زبان شاعرانه اى بسيار غنى دارد و شامل هفت كتاب و بالغ بر 75٠٠١‏ دوبيتى است كه به بسيارى از زبان هاى دنيا ترجمه شده است. (م.) 

؟"- 313 8113031730 به معنى آواز خداوند كار و شعرى به زبان سانسكريت مشتمل بر ٠‏ بيت در 18 بخش است كه بسيارى از هندو ها آن را مهم 
ترين نوشتار و جوهر اعتقادشان مى دانند. تقريباً همككى فيلسوفان برجستة هندو تفسيرى بر كيتا نوشته اند و هم جنان تفاسير و ترجمه هاى بيشتر از اين اثر 
- 1ا5]1]1آ1لاء يا جو تا (13 لا(أن)), ارشد خداى آيين هندو و اسطوره شناسى هندى است كه به عنوان نككهدارندة كائنات شناخته مى شود. (م.) 

©- 111511113 در آيين هندو و اسطوره شناسى هندى» هشتمين تجسد يا حلولٍ ويشنو خدا است. طبق روايات سنتى» ويشنو به شكل كريشنا در آمد تا دنيا 
رااز وجود شاهى ظالم به نام كامساء يسر يكك اهريمنء ياكك كند. (م.) 

ه- 130113]!» در حماسةً هندويى مهابهاراتاء همسر يكك كا وجران است كه شوهرش را به خاطر عشق كريشنا رها مى كند. (م.) 


6١8: ص‎ 


ماندانا يا طراحى هاى صحنء جلوة ديكر نقاشى به مثابه ارتباط مذهبى در فرهنكك هندوى هند است كه زنان هندى بر دركاه» روى ديوار ها يا درون اتاق 
هاى خانه هايشان نقاشى مى كنند. اين طراحى هاى دقيق كه با دقت تمام از بيش معين شده و سينه به سينه از نسلى به نسل ديككر حفظ شده اند؛ أعمال 
روحانى دعاى بصرى براى محفوظ نككّه داشتن بركات خانوار ند. آيين بودا در امتداد مرز هيماليايى هند» در صومعه هاى تبتى كسترش يافت. در اين جاء 
راهبان نقاشى هاى سنتى جادويى با نام تانككاس مى كشيدند كه نقاشى هاى مذهبى قابل حمل به روى يارجه اند. بوداى نككاره اى» خدايى بودايى يا يكك 


-١‏ 1131700313 نمودارى هندسى در آيين هندو و بودايى است كه به عنوان تمركز يا راهنمايى براى مراقبه به كار مى رود. هر ماندالا كائنات را به شكل 
تصويرى باز نمايبى مى كند. عبادت كننده به طور تخيلى وارد ماندالا مى شودء با دقت تمام بر هر يكك از مراحل آن تمركز مى كند و با نزديكك شدن به 


ص :0117 


استفاده از نقاشى تانككاس تابع قواعد بسيار دقيقى است. بنابر سنت» سفارش دهند كان مذهبىء تانككا س را براى مراقبة شخصى سفارش مى دادند ولى 
امروزه برخى از تانككا س ها به صورت انبوه براى بازار هاى كردشكرى توليد مى شوند. آيين بودا در جين و زاين كسترش بيشترى يافت» جايى كه آيين 
بودايى ذِن در قرون يانزدهم و شانزدهم تشخخص يافت. طبقةُ سامورايى در آرزوى رسيدن به بصيرتء الزامات سخت مراقبة فردى را بركزيد. (ذِن به معنى 
مراقبه است) نقاشان روحانى ذنء تصاويرى بى تكلف و ير معنى از معلمان» كيا هان» حيوانات و طبيعت به ويزه منظره نككارى هايى از آبء كوه ها و ابر ها 
رابا ضربات درشتء ساده و آغشته به مركب سياه قلم مو بر روى طومار هاى آويخته خلق مى كردند. افراد يايبند به اين مسلكك با تمركز كردن بر تصاوير 


طبيعى» توجه خود را بر نا يايدارى روح و زند كَى» وحدت تمام اشياء و هويت معنوى تمام اشياء در مقام وسيل رسيدن به بصيرت معطوف مى كردند. 

سنت نقاشى بومى استراليا 

سنت نقاشى بومى استراليا 

اشتياق انسان براى برقرارى ارتباط با ساحت روحانى در سنت نقاشى مردم بومى استراليا محفوظ باقى مى ماند. نقاشى هاى لحظة رؤيا(!) به كذشته اى 
ييش از خاطره يا تجربه برمى كردندء به زمان آفريد كاران و ديكر موجودات ماوراءالطبيعى؛ براى نمونه» هنرمندان بومى با ترسيم افعى رنككين كمانى»70) 


حلقه اى اتصالى را با ارواح كذشته مى آفريدند كه اكنون هم ادامه دارد. نقاشى در هر دو حوزهُ عمومى, عمدتاً در محيط هاى مسيحى و حوزه شخصى» 


هم جون صومعه هاى ذِنء وسيله اى مهم براى ارتباط مذهبى بوده و هم جنان هست. 
نوشتةُ والرى ليند هد كوييست 


ترجمة فرهاد صادقى 


١‏ - ©1117 0163177!ء مذهب مردمان بومى استراليا بر داستان هايى از منشأ آن ها و خلقت جهان تمركز داشت. آن ها زمان منشأ خود را جوكوريا 
(03!اناكالال) و وُنكار (01931/الا) مى خوانند. امروزه در زبان انكليسى اين داستان هاى خلقت جه به طور انفرادى و جه جمعاً به لحظةُ رؤيا معروفند. 


در واقع» لحظة رؤيا به دورة شكل كيرى زمين و آفريدنش موجودات زنده اشاره دارد. (م.) 
"- در اسطوره شناسى بوميان استرالياء :5©1]0©/11 /ل263111001 يكك روح خلاق مشتركك براى مذاهب سراسر كشور وجود دارد كه بعضى وقت ها مذكرء 


برخى مواقع مؤنث و به شكل مار افعى غول ييكرى است كه به وسيلة رنكين كمان احاطه مى شود و با آب و بارورى همراه است. (م.) 


ص:018 

براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 

5 اطم كاملا نناع لا ١و ١2١ ١-١‏ ركاط هل عدع30م13 لاط لام 3و1ااهه 300 ومأملوط :معي 0 عرق عط 1 .(ححد0) .5 ,و5أل600. 


]0 لإلأمغكاط أوأع50 عطا مأ ععصراءومم :لإاهغآ لإالامعع_طتامععغ؟؟ ما ععمعامعملناء لمق ومكخملوط .وى .ا ,الهلمعءاح8 
لطع انا ,0010 .عا/5 |3أماءام. 


لاأأواع/ الملا عاولا :1ن ,معلاوا لاعلا ١‏ .دح .١ة؟١‏ 10قا15 ]0 عالتاعع]أطع)3 0ق 1ق عط 1 .(ع5و5) ./1.18 ,انلام 8 ,.ك .5 ,1أوا8 
ودع 


5ع /تأأواع/اأمنا 132/310 :خالا ,ع00 1ط لطت .30 بالطلل .كدو .ه . !| رمم اانااظ. 
لقالاع كنال 815 :5001ه ا .ع056ع31001 300 لاهتأعمنا؟ 15 :5وااعع>ا 800101 عط[ .(عووى بن بعرو . 


00 5ل/[553ع© امخأععأنظ)امأوالا وأاعأأ3م عط 300 عأ ألع7 06005 نععع1م31غا3 لباأعطمع15 عط[ .(حمو0) .لم ,لانالاجلا 
وددع2 /إأأواع/ا لملا ممأععص]اءط :(لاا رصمغا-ععصلءط .(كارق علا 


6١9:ص‎ 


لاع لاا. ومأطاقم طذكالم 3اءعطاعلة لإلزوع وا دع ماعطا اتخأمع536300 :عععأم 3|311 عط 300 هاج ع1 .(عمون .6 .8 رعوصقا 
لثامما عمقلا عازه لا. 


5ع عأع 23301 خ1/4/ا ,01135 . 75امع 10 10لاو 112175 أ0عم :000110/3[/5 0ع53616 0١١7١.‏ .ا رامقالا 
5 اطم :0لا نناعل١|‏ .ع انا أاناء 1م :06020 300 85310010 ,50و05 لا .لا رنمط الا 


5062 :عم رع اللاقا. ٠خا‏ ا ٠هم‏ ,لوأ ط00نا8 عدعواطن ]0 ك5ع12230 :نثاقا عط ]0 دلإق0 ع3 ا .(عدد05) ١٠(.لع).‏ الاروعملاع/الا 
5 05 /تأأداع/ ألا ,الث ]0 لاناع 5لاالا. 


6٠١ صضص:‎ 

نمادكان 

اشاره 

آى. آ. ريجاردز زمانى به تأكيد مى كفت كه نشانه شناسىء.(١)‏ يا مطالعةٌ نمادها (نمادكان).(1) معمايى است به زرفاى ماهيت خود زندكى. (ريجاردز, 
20 كندوكاو دربارة اين كه حككونه وازه ها با جيزها و ايده ها ارتباط مى يابند» نشانه شناس را با مسئلةٌ مشتركات ميان نماد كان و امر مقدس مواجه مى 
كند. در بحثى كه در بى مى آيدء به كندوكاو دربارة اين نكته مى يردازيم كه جككونه باورهاى ما دربارة سرشت واقعيت مى توانند بر ديدكاه نشانه 
شناختى ما تأثير بككذارند و به واسطة آن به بررسى دربارة يكى از همين فصول مشترك مى نشينيم. به طور خلاصه مى توان كفت كه برخى نشانه شناسان» 


واقعيت روحانى را مسبوق بر واقعيت مادى تلقى مى كنند» برخى ديكر در اين ميان 


١‏ - 0165 لراع5 
١-1و‏ أ أ 0ط الاك 


ص :١ه‏ 
براى واقعيت مادى اولويت قائل مى شوند و كروهى ديكر واقعيت روحانى و واقعيت مادى را در وحدت با يكديكر ارزيابى مى كنند. 
نمادها و دنياى روحانى 


نمادها و دنياى روحانى 


افول اميراتورى رم و شكل كرفتن قلمرو مسيحيت در سدة ينجم ميلادىء آثورليوس آكوستين راء كه اسقفى مسيحى و متخصص فن بلاغت بود واداشت تا 
شهر انسان را در برابر شهر خدا قرار دهد. او در رسالة خود با نام دربارة آموزة مسيحى(1) به اين كار همت كماشت ودر آن كوشيد تا ديدكاه هاى 
سيسرونٍ غير مسيحى دربارة بلاغت را با مواعظ مسيحى بيوند دهد. ولى او ناكزير بود يبش از آن كه به بلاغت بيردازد از نشانه شناسى سخن بكنُويد. از نظر 
آكوستين» همة انواع آموزش را مى توان به بحث دربارة نشانه ها يا جيزها تحويل كرد. جيزها اقلااعمى هستند كه به جيزى ديكر ارجاع نمى كنند يا 
جايكزين جيزى ديكر نمى شوند» ولى نشانه ها جيزهايى هستند كه براى دلالت بر جيزى ديكر به كار كرفته مى شوند. (1كوستين؛ 1988) كاه ممكن است 


نشانه ها هم جيز باشند و هم نشانه؛ مانند هنكامى كه به كفتةُ كتاب مقدس» موسى تركة جوبى را به آب هاى تلخ انداخت تا آن را قابل آشاميدن كرداند. 


در اين جاء تركة جوب نه تنها جيزى معجزه آساستء بلكه نشانه اى بيشينى از صليب مسيح نيز هست. به اين ترتيبء از نظر 1 كوستين» نشانه ها لزوماً بايد 


جيز هم باشند» ولى لزومى ندارد كه جيزها نشانه باشند: 


ازاين رو» در جهارجوب تمايزى كه ميان جيزها و نشانه ها قائل مى شويمء هر كاه كه دربارة جيزها حرف مى زنيم, به تعبيرى مى توانيم بكوييم كه 


كرجه بعضى از آن ها را مى توان براى اشاره به جيزى ديكر به كار كرفت, ولى اين 


١‏ - عو أع0ما ووأ نط م 


ص :077 
واقعيت» حكم نخست ما را دربارة جيزها و سيس دربارة نشانه ها نقض نمى كند.(1) 


در نكاه نخست» اين توضيح بسيار بديهى به نظر مى وسد كه نشانه شناسى كارش را از أبزه هابى آغاز مى كند كه ممكن است متشى تمادين يبدا بكنند يا 
بيدا نكنند. ولى 1 كوستين به دليل اعتقادش به رابطة ميان عوالم روحانى و مادىء اين موضوع را با دقت بسيار تجزيه و تحليل كرد. او مى خواست,ء همان 
طور كه يهوديان براى به دست آوردن طلا مصر را غارت كردندء نظريه هاى غيرمسيحى دربارة بلاغت را به خدمت بككيرد. خوانند كان او نيز به ياد مى 
آورند كه مهارت دربارةٌ نمادها را همواره بايد مانند مهارت دربارة هر جيز ديكر قلمداد كرد و آن را براى استفاده دانست و نه براى لذت بردن. 


لذت بردن از جيزى» يعنى اين كه به واسطة علالقه اى كه به خود آن جبز داريم» به آن روى بياوريم. ولى استفاده از يكك جيز به آن معناست كه براى به 


دست آورنٍ جيزى كه بدان عشق مى ورزيم آن را به كار بككيريم» مشروط بر آن كه آن جيز» ارزش عشق ورزيدن داشته باشد.(7) 


نشانه ها بايد براى نفع روحانى شان به كار كرفته شوند و نه براى لذت مادى اى كه از آن ها نصيب شخص مى شود. آكوستين براى آن كه اولويت 
واقعيت روحانى بر واقعيت مادى را نشان دهد» دست به قياسى بين تجسد و مبادله نمادين مى زند. خدا در قالب عيسى مسيح به جسم بدل مى شود., كه اين 
نوعى كنش نمادين در مقياسى كلا-ن است. به همين ترتيب» هر كاه انسان ها با هم ارتباط برقرار مى كنند» كلمات نيز جامه اى مادى به انديشه ها مى 


1908-١‏ ,ع17أ5لاللام 
١908-١‏ ,ع1 أ5لالولام 
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براى آن كه انديشه هاى ما از طريق كوش خواننده به او برسندء آن جه ما در ذهن داريم در قالب كلمات تجلى بيدا مى كند و اين كفتار ناميده مى 
شود.002) 

انديشه» كلمه مى شود و در ميان ما مأوا مى كزيند. جالب توجه آن كه. همان طور كه الوهيت مسيح به واسطةٌ تجسد او د كركون نمى شود, معناى نمادين 
نيز به واسطهٌ محمل مادى خود تغيير نمى كند. اين ثباتٍ انديشه روحانى در تقابل با دك ركونى يذيرى كلمات مادى به روشنى نشان مى دهد كه كرجه 
آكوستين» دست كم هنككامى كه اين اثر را مى نوشتء نماد را جزْءِ مادى و ضرورى ارتباط مى دانستء ولى در نهايت براى معناى روحانى اهميت حياتى 


قائل بود. 
نمادها و جهان مادى 
نمادها و جهان مادى 


يكى از يسينيان 1 كوستين در سدة بيستم كه به مطالعة نمادها يرداخت» 1. آ. ريجاردز بود كه مايل بود داستان كلاس هاى ج. ا. مور بزركك را كه انديشه 


هاى اش تقريباً غيرقابل فهم بودند» تعريف كندء كه به تأكيد مى كفت انسان ها نمى توانند منظورشان را بيان كنند. ريجاردز در جايى نوشت: 
من به آرامى قانع شده يودم كه احتمالاً انسان ها نمى توانند منظورشان را بيان كنند.(5 


ريجاردزء به كفتةُ خودشء هيج كاه درس كفتارهاى مور را نفهميد و تا اندازه اى همين آشفتككى بود كه او را به اهميت نشانه شناسى در مطالعة بلاغت 
واقف كرد. كه به كمان او بايد مطالعه اى دربارة بدفهمى و راه جاره اى براى آن باشد. ولى ريجاردز برخلاف 1 كوستين» نظريه اى نشانه شناختى را 


ساخته و 


1908-١‏ ,ع5]17لاللام 
١99١-١‏ ,ك1 قط 


ص :67 


يرداخته كرد كه به امر مادى اولويت مى بخشيد و امر روحانى را ثانوى يا حتى فاقد اهميت تلقى مى كرد. براى دركك نظر او دربارة اين كه جكونه يكك 
كلمه جايكزين جيزى ديكر مى شود؛ بهتر است دستككاه روان شناختى اى را كه ديد كاه ريجاردز از آن سيراب مى شدء بررسى كنيم. كرجه ريجاردز در 
اواخر زندكى اش سعى كرد از رفتاركرايى بككسلد»(1) ولى تأثير اين مكتب روان شناسى بر كتاب معناى معنا(؟) كه با 1كدن نوشت» مشهود است. 
ريجاردز و آكدن در اين كتاب اعلام كردند كه ذهنء كيرندة منفعل تأثراتى است كه ر(12) ناميده مى شوند. هر يكك از اين ردّها بازماندة اثرى است كه 
از انطباق أركانيسم با محركك به وجود آمده است. (آكدن و ريجاردزء 408 ) وهركاه يكك رخداد يا بخشى از آن رخداد تكرار مى شودء نشانه هاى آن 
رخداد. رد مربوط به آن نشانه را در انديشةٌ شخص برمى انككيزند. ‏ كدن و ريجاردز دليل اين تكرار را موقعيت نشانه اى(5) مى نامند. (1كدن و ريجاردز, 
902) ريجاردز در توضيح اين نكته» از عمل روشن كردن كبريت مدد مى كيرد. هنكامى كه شخصء جوب كبريت را روى نوار كنارة قوطى كبريت مى 
كشدء شمارى از نشانه هاى آشنا بروز مى كنند: صداى قير ناشى از كشيده شدن جوب كبريت»؛ شعلة آتش و كرما. شخصء فارغ از تجربه هايى كه بيش 
ازاين از كبريت دارد» نمى تواند از اين نشانه ها آكاه شود. ولى صداى كشيده شدن جوب كبريت بلافاصله ردّهايى را برمى انكيزد كه شخص را قادر مى 
سازند تا نشانه هاى عمل روشن كردن كبريت را تعبير كند. نكتة قابل توجه اين كه موقعيت نشانه اى» يا بافت» مقدم بر نشانه است. صداى كشيده شدن 


جوب كبريت مسبوق بر تجربة كذشتة شخص از شنيدن» ديدن و احساس روشن كردن كبريت نيست. 


-١‏ رفتا ركرايى» به عنوان يكك مكتب فكرى معتقد بود هر يكك از كنش هاى آدمى را مى توان ياسخى در برابر يكك محركك دانست. (م.) 
؟- وصاصقع!1/! ؟ه ومتموع كا عط 

310 لمع 

ع- 510-5131010 


ص :070 
اين قضيه مدعى است كه معناهاء از همان آغاز» واجد عموميت و انتزاعيتى ابتدايى هستند.(١)‏ 


يسء در ارتباط» هر كلمه نشانه اى است كه عملا بخشى از بافتِ اصلى را تشكيل مى دهد. در جملهُ من كبريتى را روشن مى كنمء كلمة كبريت عملا كل 
بافتِ كشيدن يكك حوب كوجكك, كه به يكك سر آن كلرات جسبيده استء به نوارى فسفرى را به همراه دارد. براى شنوندة اين جمله» كلمهُ كبريتء اكّر 
معنايى داشته باشد. ردّهايى رااز تجارب كذشتةُ شخص برمى انككيزد. بنابراين» نشانه. احساس بلافصل و انفكاكك يافته اى از رخ دادى كه معنايى مستقل 


دارد نيستء بلكه مجاز مرسلى به علاقةٌ كل و جزء(7) است از بافت هاى مشابهى كه شخص ييش تر تجربه كرده است. 
وقتى جنين فشردكى اى رخ مى دهدء معناى نشانه يا كلمه _ كه اين قدرت به آن ها تفويض شده _ بخش مفقودة بافت است.0) 


بااين وجود. اين تبيين مادى باورانه دربارة نمادكان» وجود تمايلات روحانى را برملا مى كند. نتيجه اى كه از نشانه شناسى ريجاردز ناشى مى شود اين 
است كه ذهن كرفتار در تخته بندِ تن» قادر نيست انديشه را به ذهن ديكرى كه در تن ديكرى كرفتار آمده منتقل كند. كار نشانه شناسى اين بود كه جيزى 
غيرمادى را در فضايى مادى منتقل كند. بارى» 1 كوستين براى امر روحانى اولويت قائل بود ولى نمى توانست از امر مادى صرف نظر كند و اين در حالى 
بود كه ريجاردز امر مادى را در اولويت مى ديد ولى قادر نبود كاملاً از ادعاهاى مربوط به امر روحانى بككسلد. وحدت كامل تر جسم و روح در نشانه 


-١‏ معو١‏ ,كل قط 
؟- عطاع00ععالا5 
ع وعو١‏ ,105 قط 
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نمادها در اتحاد ميان امر روحانى و امر مادى 
نمادها در اتحاد ميان امر روحانى و امر مادى 


واكر يرسىء» كه رمان نويس و نشانه شناس بود زمانى كفت كه اكر بيككانه اى به سيارة ما بيايد» اولين جيزى كه توجه اش را جلب مى كند اين است كه 
كرجه انسان ها شبيه به موجودات ديككر هستند ولى آن جه آن ها رااز ديكر موجودات متمايز مى كند. يرحرفى_آن هاست. اين كفتار غيرلازم در برابر 
فرض يايهُ نشانه شناسى رفتا ركر(١)‏ قرار مى كيرد كه معتقد است هر كنش انسانى» ياسخى است به نيازهاى مادى. نشانه شناسى رفتاركرا به دليل دل 
مشغولى اش با علم» توجه اش معطوف به اين است كه نمادها جكونه عمل مى كنند و جككونه نيازها را برطرف مى كنند. ولى جنان كه يرسى هميشه 
خاطرنشان مى كردء انسان ها اين عادت خاص را دارند كه در طوفان شديد» شاد باشند و يس از خوردن غذا در يكك روز آفتابى تن به اندوه بدهند. به 
بيان ديككرء انسان ها اغلب مانند جانورانٍ يست ترء از نيازهاى يايه شان غافل اند. آن ها هنر را جدى مى كيرند» در برابر رؤيا شككفت زده مى شوند و 
مناسكك مذهبى را به جا مى آورند واين در حالى است كه هيج يكك از اين اعمال نقشى در بقاى انسان ندارند. اين اعمال نه تنها نيازهاى مادى فرد را 
برطرف نمى كنند» بلكه هميشه هم در بقاى قبيله در كل نقشى ندارند. سوزان لانككر توضيح مى دهد كه 


-١‏ 0165 ألماع5 غ15 زو الاقطعم 
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آن جه انسان ها را به سوى اين اعمال سوق مى دهد. درك نادرست از عليت نيست __ جنان كه كمان برند كويى قربانى كردن, موجبى براى بارش هاى 
ياييزى مى شود _ بلكه نياز رف ترى است كه به نماديردازى دارند كه هيج تبيين مبتنى بر علت و معلول براى توضيح آن كفايت نمى كند. با اين حال 
آن جه نشانه شناسان را به تبيين هاى مادى سوق مى دهدء دست نيافتى بودن معناى معناست. وازْهُ معناء معناهاى كوناكونى دارد كه به نظر مى رسد 
همكّىء به طور كاهنده اى» ذيل يكك اصطلاح واحد قرار كرفته اند. ولى اكر فرض بر اين باشد كه معنا يكك جوهر و يكك كيفيت اساسى دارد» اين فقط 
يكك دشوارى است. ولى اكر معنا هيج جوهر و هيج ويزكى ذاتى اى نداشته باشد» در آن صورت اين مفهوم را مى توان به صورت يكك رابطه تعريف كرد. 
كهكشانى از ستاره ها را در نظر بكيريد. معناى كهكشان _ نام آن _ فقط با نكريستن به الككويى كه ستاره ها مى سازند» آشكار مى شود. به همين قياس» 
جنان كه لانكر توضيح مى دهده معنا تنها به صورت الككُويى سر بر مى آورد كه با ارجاع به اصطلاح خاصى كه آن الككو بر كرد آن متمركز شده استء به 
آن نكريسته مى شود. (لا-نكر. )192٠‏ بيان معناى شفقت يا شجاعت تعيين اجزاء سازندة اين فضايل نيستء بلكه عبارت است از توجه به الكوهاى 
انديشكّىء ابه ها و عادت هايى كه بر كرد هر يكك از اين اصطلاحات شكل مى كيرند. هر الكوى معنادارى مى تواند ساده يا يبجيده باشد؛ براى نمونه 
دود الكوى ساده اى است از رخ دادهايى كه عموماً بر حضور آتش دلالت مى كنند. دود هيج كاه به كاوى كه مى خواهند شيرش را بدوشندء دلالت 
ندارد. بنا به نظرية نشانه اى لانكرء هر كاه كه رابطةً متقابل ميان يكك اصطلاح و معناى آن. رابطه اى بى واسطه باشد» آن اصطلاح را نشانه مى نامند. هر 


نشانه بيان كر مجموعة قابل توضيحى از 


ص :07/8 


رخ دادهاست. ولى الككوهاى معنادار: اغلب بيجيده تر از رابطة يكك به يكى اى است كه طى آن يكك نشانه جايكزين جيزى ديكر مى شود. هنكامى كه 
يكك الككوى معنادار ياسخى را برمى انككيزد كه هيج رابطة مستقيمى با ابره موردٍ ارجاع ندارد» در آن صورت, به كمان لانكر, ما با نماد سر و كار داريم و 
نه با نشانه. اكر كسى كلمةٌ توب را براى سكّى به زبان بياورد _ كه به كاربرد نشانه ها عادت كرده است _او اطرافش را به دنبال توب جست وجو مى 
كني كر شطخطى يتان كلتقتوا تدرش كر من السبالا وس كر نظ وك نه إن ضور يوق ام دريارة ابل اساعد كازوزه ماقةه 
واكنش در برابر نماد» هم جون شاخص حضور بلافصل يكك شىء يا هم جون بيش كُويى كنشى دربارة آن؛ بلكه تمايل به خلق تصوراتى دربارة جيزها؛ 
جنان كه لانكر مى كويد: 

كارى كه معمولاً وازه ها مى كنند» برانكيختن رفتار در قبال تصورات است؛ اين ف رآ ينك نوعى تفكر است.(١)‏ 

البته نماد را مى توان در مقام نشانه به كار برد» ولى تنها در صورتى جنين مى شود كه با شاخصى همراه شود كه بككُويد آن نماد به عنوان نشانه به كار رفته 
است؛ سر خميده. ابروى بالاسرفته» انككشتٍ در حال اشاره. ولى مى توان كفت كه عموماً نشانه ها بيان كرى مى كنندء حال آن كه نمادها انديشه را برمى 
انكيزند. در اين هم آيى واه و تصور و شىءٍ مورد ارجاع؛ اتحادى نشانه اى از امر روحانى و امر مادى رخ مى دهد. يس جاى تعجب نيست كه در 
نمادكان مذهبىء بالا نككّه داشتن جام مقدس يا لمس آتش براى اهداى قربانى صرفاً يكك ابزار نيستء بلكه كنشى معنادار است كه زندكى شخصى يا 


عمومى را سامان يا بازسامان مى دهد. به تعبير لانكر: 


١92.٠١‏ ,راع320ةا 
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اين مناسكك را مى توان تبدل نمادين تجارب ناميد.(١)‏ 
نشانه شناسى و مذهب 

نشانه شناسى و مذهب 


نظرية نشانه شناختى و كاربستٍ آنء مسيرى است كه بيش بينى دربارة آن ناممكن است. نظريه يردازان متأخرتر مانند اومبرتو ١كو‏ نقش منطق نادقيق(1)را 
در نماد كان كشف كرده اند. محقق ارتباطات»؛ سندرا موريارتى»مصرانه بر آن است كه نشانه شناسىء شالودة فهم رتوريكك تخيل بصرى است. ديويد ناكل 
فيلسوف بر آن است كه مفهوم جهان نكرى را بايد از منظرى نشانه شناختى دركك كرد ولى انديشه هاى يس يشت نشانه شناسى يا كاربست هاى بيش 
روى آن هرجه باشدء مطالعة نشانه شناختى هم به واقعيت روحانى توجه خواهد داشت و هم به واقعيت مادى؛ يا آن جه تامس مرتن با عنوان سويةٌ قدسي 


نمادكان از آن ياد كرده است كه همانا به هم ييوند زدن امر ديدنى و ناديدنى است. 
نوشتة كريكك تين 


١92٠-١‏ ,راع20ةا 
؟- عأوه| ع/اأأعنالط3 


ص : 6٠١‏ 
براى مطالعة بيشتر 
براى مطالعةٌ بيشتر 
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7 هتكك حرمت 


رسانه ها مى توانند وسايل مناسبى براى انتقال ييام هاى كروه هاى مذهبى در عرصه هاى عمومى باشند. البته رسانه ها همواره متحد و ياور كروه هاى 
مذاهق شخدة م تان موارد سيار برا ذكز كزه كدور أن عضو ياامفبولا اعضاى يكك كروه مذهبى به روش بازنمايى يا تشريح مذهب خود در رسانه 
ها اعتراض كرده اند. اصطلاح هتكك حرم ت(١)‏ اساساً به ارتباطى همراه با بى احترامى اشاره مى كند كه از طريق نوشتار يا كفتار ايجاد مى شود و تأثيرى 
مضر بر شهرت فرد يا كروهى خاص دارد. در اين باره ما بر هتكك حرمت يكك مذهب يا كروه مذهبى تأكيد مى كنيم. مى توان از طريق روش هاى ارتباطى 


مختلف از مذهبى هتكك حرمت كرد. موارد را فهرست وار مى آوريم: 


-١‏ 3031017 ع0 


ص :616 

.١‏ روزنامه ها/ مجله ها 
". تلويزيون و فيلم 

". اينترنت 

؟. راديو 

ه. هنر و كتاب ها 


دستمايه هتكك حرمت مى تواند در قالب هاى شفاهىء كتبى و الكترونيكى منتقل شود. شايد مبالغه نباشد كه بكُوييم در مواردى تمام كروه هاى مذهبى 
(كروه هاى مرسوم و متفاوت) تحت تأثير موضوع هتكك حرمت قرار كرفته اند و اعضاى اين كروه ها مخالفت خود رايا از طريق ارتباط با طيف كسترده 
ترى از مخاطبان اجتماعى يا در مواردى از طريق مراجع قانونى ابراز داشته اند. تاريخ» نمونه هاى فراوانى را نشان مى دهد كه جكونه كروه هايى خاص 
محتواى هتكك حرمت دربارة ديكر كروه ها را با استفاده از شكل هاى كوناكون رسانه اى منتقل ساخته اند. يكى از برجسته ترين اين نمونه ها استفاده 
نازى ها از تبليغات عليه يهوديان بوده است. در شرايطى كه رسانه ها رو به كسترش بودند» جنين تبليغاتى هم زمان با يبشرفت فعاليت هاى نازى ها از طريق 
وسايل بيجيده ترى منتقل مى شد. دامنه كسترده اى از شكل هاى ارتباطى هم جون راديوء سينماء روزنامه ها و انتشارات در اين جهت به كار كرفته شدند. 
در واقع حتى كتاب هاى كود كان به عنوان وسايلى براى انتقال و يبشبرد كاريكاتورهاى يهودى ستيزانه به كار رفتند. تأثير شدت و كسترد كى به كار كيرى 
اين وسايل ارتباطى كه در جهت هتكك حرمت واز طريق شكل هاى كوناكون رسانه هاى جمعى به كار رفتند با نتايجى كه در بى آوردندء از جمله راندن 
يهوديان به زاغه هاى فقيرنشين و كشتار جمعى آن هاء مشخص شد. يكى از نمونه هاى مشابه ترازيكك در دوره معاصر ماجراى نسل كشى در رواندا به سال 
199 است 


ص :076 


كه در آن هوتوهاى مساح به جنكك با قوم توتسى؛ همسايه هاى توتسى و هوتوهاى ميانه رو يرداختند. دراين مورد هم رسانه هاى جمعى براى نشر 
اطلاعاتٍ همراه با هتكك حرمت به توتسى هاء به كار رفتند؛ به ويزه از روزنامه ها و راديو در حكم سلاح هايى براى نشر تبليغات نفرت برانكيز استفاده شد 
تا قبيله هوتو را متقاعد كنند كه توتسى ها دشمن آن ها هستند و بايد از بين بروند. در اين بخش به موضوعاتى خواهيم يرداخت كه بايد در هر بحثى 
بيرامون مذهب و هتكك حرمت بررسى شوند. اين موضوعات شامل قانون» آزادى بيان» كروه هاى ضد هتكك حرمت و تأثير اينترنت مى شود كه مسلماً 
يكى از مهم ترين عرصه هايى است كه بيجيدكَى هايى را ييرامون هر نوع استدلال قانونى دربارة اين موضوع طى قرن بيست و يكم مطرح مى سازد. 
كميسيون حقوق بشر در سازمان ملل كه با هتكك حرمت كروه هاى مذهبى (5 )3٠١_ 7٠٠١‏ مبارزه مى كندء تأثيرهاى مضر هتكك حرمت عليه مذهب را بر 
ثبات و هماهنكى جامعه آشكار مى سازد. قطعنامه اى كه در اين باره صادر شده تأكيد مى كند كه يكك جامعه آرام و بى تعصب صرفاً زمانى محقق مى 
شود كه حكومت هاء سازمان هاى غيردولتى» تشكيلات مذهبى و رسانه ها موضوع هتكك حرمت را مد نظر قرار دهند. به طور كلى يكى از دغدغه هاى 
بنيادين و مهمى كه در اين قطعنامه برجسته شده استء تأثير مضر رويدادهاى ١١‏ سيتامبر 7٠١١‏ است كه باعث شد تا رسانه هاء تصويرى كليشه اى و منفى 
از جامعه مسلمانان ارائه دهند. اين قطعنامه به ويزه «بر استفاده از نشريات» آثار صوتى _ تصويرى و رسانه هاى الكترونيكى از جمله اينترنت و ديكر وسايل 
براى برانكيختن خشونتء بيككانه ستيزى يا تعصب و تبعيض نسبت به مذاهب ديكر انتقاد مى كند.» اين قطعنامه يادآور مى شود كه تمام حكومت ها 


متعهدند كه بدون تبعيض نسبت به مذهب يا عقايد خاصء احترام نسبت به تمام اعضاى كروه هاى 


ص :67 


مذهبى را ترويج دهند. قوانين مخالف با هتكك حرمت در كشورهاى مختلف متفاوت است و حتى در داخل يكك كشور (از جمله ايالات مختلف استراليا) 


تفاوت دارد. بيجيدكى اين قانون زبانزد عام و خاص است و طبعاً كاربرد آن را در بسيارى از مواردٍ عملى با دشوارى توأم مى سازد. 
قانون هتى حرمت و آزادى بيان 
قانون هتكك حرمت و آزادى بيان 


در اين جا يرداختن به جزييات بيجيد كَى ها و شكل هاى فراوان قوانين مخالفت با هتكك حرمت ميسر نيست. به هر حال نكات كونه شناسانه اى قابل اشاره 
است؛ در قانون مخالفت با هتكك حرمت تمايزى بين دو وازه ©|10| و 1 51310006 قائل شده اند. هر دو وازه به فارسى معادل افترا هستند ولى تمايز در شيوه 
نشر آن ها نهفته است. معمولاً 1 ©513000 بر ارتباط شفاهى و ©1|| بر ارتباط مكتوب دلالت دارند. ماهيت اين تمايز مشتمل بر تداوم شكل استء بدين 
صورت كه ارتباط شفاهى بسيار كذراتر از دوام وازه نوشتارى است. به هر حال در يخش برنامه هاى راديويى و تلويزيونى بيجيدكى هاى شكارى وجود 
دارد. آن ها يا در قالب نوشتار ذخيره يا به صورت دايمى آرشيو شده اند. هدف اصلى قانون مخالفت با هتكك حرمت نسبتاً صريح است. اين قانون براى 
حفاظت از هر فرد يا كروه در برابر اطلاعات كمراه كننده اى به كار مى رود كه مى تواند شهرت آن ها را لكه دار كند و به مخاطره بيندازد. مسئله مهمى 
كه به قانون مخالفت با هتكك حرمت ربط مى يابد» موضوع آزادى بيان است. جه زمانى حق انتقاد از نظام عقيدتى خاصى تبديل به هتكك حرمت مى شود؟ 
برخى از اعضاى كروه هاى مذهبى به اين امر متهم شده اند كه حساسيت فراوانى از خود نشان مى دهند و بدين لحاظ تمايز بين انتقادٍ سازنده و افتراى 
عامدانه را مخدوش مى سازند. هر بحث يا تجديد نظرى در قانون مخالفت با هتكك حرمت در هر كشورى بايد بين حفظ ارزش هاى مذهبى و حق افراد 


براى آزادى بيان 


ص :/677 


تعادل برقرار سازد. به نظر مى آيد كه در كشورهاى مختلف تأكيدهاى متفاوتى بر قانون مخالفت با هتكك حرمت وجود دارد. برخى از مفسران حقوقى 
كفته اند كه قانون در ايالات متحده نسبت به كشورهاى ديكرى جون استراليا بيش از حد بر آزادى تأكيد مى ورزد جنان كه مثالا در استراليا اين حد از 
آزادى ديككر مورد حمايت قانون نيست. در انككلستان» سال 19177 قانون عليه مطالب كفرآميز (قانونى متمايز ولى به هر حال مرتبط با هتكك حرمت) از سوى 
مرى وايتهاوس عليه مجله كَى نيوز به نحوى موفقيت آميز به كار رفت. در اين مجله شعرى منتشر شد كه مسيح را در حكم سَورْة عشقى هم جنس كرايانه 


ترسيم كرده بود. 


موضوعات مرتبط با آزادى بيان و هتكك حرمت بار ديكر طى دهه 14940 در انككلستان با دقت بررسى شدند. اين امر ناشى از تأثير كتاب آيات شيطانى 
نوشته سلمان رشدى بود كه بخشى از جامعه مسلمانان را تحريكك كرد, جنان كه آن ها خواستار تحريم اين رمان شدند. به اعتقاد ايشان مطالبى كه در اين 
كتاب وجود دارد به ايمان اسلامى و ييامبر اسلام افترا مى زند. عبدالحسين جودهورىء نماينده جبهه عمل مسلمانان انككلستان(١)‏ تلاش كرد تا با استفاده از 
قانون توهين به مقدسات»ء(1) نشر و توزيع اين رمان را قدغن كند. البته اين تلاش به موفقيت نرسيد؛ زيرا در انكلستان قانون توهين به مقدسات صرفاً دربارة 


كليساى رسمى20) اجرا مى شود. 


به هر حال همين تلاش باعث شد تا عده فراوانى خواستار لغو قانون توهين به مقدسات و تدوين قانون جديدى شوند؛ زيرا معتقد بودند كه اين قانون 
منسوخ شده و با اصول ماهوى آزادى بيان كه جزو موارد اساسى دمكراسى به شمار مى رود» در تضاد است. اعضاى هر دو كروه مذاهب مرسوم و متفاوت 
براى آن كه عقايد خود راز حمله مخالفان در امان نكنّه دارند» كروه هاى ضد هتكك حرمت خاص خود را تشكيل داده اند. 


-١‏ أطمءععا متعم لط أأدنالا داد لظ 
؟- لاا لإمزعوام؟5 قاط 
طعاناطء معناو أاطواأوع 


ص :/67 
كروه هاى ضد هتىك حرمت 
كروه هاى ضد هتكك حرمت 


يكى از برجسته ترين كروه هاى ضد هتكك حرمتى كه در ايالات متحده تشكيل شده استء كروه ضد افتراى بناى بريس() (ا(81) است. انام در 1١51‏ 
تأسيس شد تا يهوديان راز احساسات و تنفر يهود ستيزانه در امان نكّه دارد. |(آل/ عرصه كار خود را كسترش داد تا كروه هاى مذهبى و نزادهاى ديكرى 
راهم در سراسر جهان تحت يوشش قرار دهد. اين كروه در موارد فراوانى كه مذهبى خاص به نحو غيرعادلانه اى مورد حمله و افترا قرار كرفته» عكس 
العمل نشان داده است. يكى از اين موارد مربوط به روزنامه اى در ملبورن مى شود كه مقاله اى دربارة مردى يهودى نوشت كه در دادكاه كيفرى محكوم 


شد. روزنامه مذكوراين تيتر را در بالاى مقاله زد: 
رهبرى يهودى با اتهامات جهل و دو ميليون دلارى 


|40 ادعا كرد كه زبان به كار رفته در اين تيتر نامناسب است؛ زيرا توجه خواننده را به تصويرى كليشه اى و منفى از يهوديان هدايت مى كند كه حاكى 
از وسوسه و حرص آن ها نسبت به يول است. اعتراض آن ها براين مبنا بود كه مذهب فردٍ متهم شده ارتباطى با كزارش واقعه ندارد و نبايد ذكرى از آن 
به ميان بيايد. موارد ديكرى كه اعتراض ‏ |(آ4 را در بى داشته شامل اظهارات كروه هاى اوَنجليكال دست راستى است كه منكر يهود كشى شده اند يا اين 
نظريه توطئه را كسترش داده اند كه يهوديان مى خواهند كنترل دنيا را در دست بككيرند. به علاوه آن ها نحوه برخورد و حمله به ديكر كروه هاى مذهبى» 
از جمله اسلام» مورمون ها(؟) و كروه ها نزادى كوناكونى از جمله سياه يوستان آمريكا و بوميان استراليا را به باد انتقاد كرفته اند. در آخرين موردى كه 


ذكر شد |(41 به نحو خاصى از روش طرح و انتقال ديد كاه هاى سخنكوى 


١‏ 8 أجم8 
-١‏ :1011170115/أفرقه اى مذهبى در آمريكا كه سال يبايه ككذارى شد و ييروانش خود را نمونه هاى امروزى مؤمنان به كليساى مسيح مى دانند و 


معتقدند كه ديكر فرقه هاى مسيحى به بيراهه رفته اند. (م.) 


ص :679 


دست راستى» يالين هَنسن در رسانه هاى استراليا انتقاد كرده است. اعضاى /١](|‏ معتقدند كه رسانه ها امكانات فراوانى در اختيار وى كذاشته اند تا 


ديد كاه هاى ضد بوميان استراليا و ايدئولوزى تكك ملتٍ خود را مطرح و ترويج كند. 


كروه هاى ضد هتكك حرمت ديككرى وجود دارند كه ديد كاهاى شان به نحو كسترده اى از طريق اينترنت مطرح شده است؛ اتحاد ضد هتكك حرمت هندو 
و اتحاد ملى عليه تبعيض مسيحيت دو نمونه از اين كروه ها هستند. به هر حال در بسيارى از موارد اعضاى كروه هاى مذهبى نككرانى خود را نه نسبت به 
كروه يا انجمن ضد هتكك حرمت خاصى بلكه نسبت به مطلب يا اثرى كه به اعتقاد اين كروه ها از عقايد مذهبى شان هتكك حرمت كرده استء ابراز مى 


دارند. 


فيلم» رسانه اى است كه طى دهه هاى اخير بحث هاى فراوانى در اين زمينه برانكيخته است. مسيحيان در سراسر جهان نسبت به فيلم هايى جون آخرين 
وسوسه مسيح, شياطين؛ روايت مونتى يايتن از زندكَى برايان و جن كير اعتراض كرده اند. هم جنين برخى از مسلمانان اعتراض خود را عليه تصوير منفى 
اى كه به اعتقادشان در فيلم هايى جون بدون دخترم هركز(١)‏ ارائه شده استء ابراز داشته اند. در سال 7٠٠١7‏ هندوها در كشور هندوستان عليه فيلمى با 
مضمون هم جنس كرايى زنانه اعتراض كردند كه بنابر اعتقاد ايشان از فرهنككء جامعه و مذهبشان هتكك حرمت مى كرد. از سوى ديككر خودٍ مذاهب نيز 
متهم به هتكك حرمت يكديكر شده اند. |(آلم شمارى از كروه هاى اوَّنجليكال مسيحى و دست راستى را نام برده كه از يهوديت هتكك حرمت كرده اند. 
بحران فلسطين» مسلمانان و يهوديان را برانكيخته تا در اينترنت مطالب تند و افتراآ ميزى دربارةً مذاهب يكديكر منتشر كئند. 


-١‏ 1ع لنا03] /إال/اا أنام لا انلا أخملا 


66٠: ص‎ 


در سال 7 انكلستان ييشنهاد داد كه بايد تلاش هاى جديدى براى ممانعت از دامن زدن به نفرت مذهبى انجام شود؛ زيرا برخى از مذاهب براى دفاع از 


خود در برابر حملات ديكران متقابلا به هتكك حرمت روى مى آورند. 


به هر حال |40 هم جنان يكى از بزركك ترين و مؤثرترين كروه هاى ضد هتكك حرمت مذهبى است و البته از سوى مدافعان آزادى بيان نيز شديداً به باد 
انتقاد كرفته شده است. آن ها به نحوه برخورد |(]/ كه آن را رويكرد برادر ارشد(١)‏ ناميده اند» حمله كرده اند. منتقدان عقيده دارند كه ا(1/ براى 
افراد و كروه هايى كه احساس مى كند مى توانئد براى مذهب مخاطره آميز باشند» يرونده هاى تهديدآ ميز تشكيل داده است. هم جنين مطرح شده كه 
اماظ با صهيونيسم ارتباط دارد و بر اساس جنين ديد كاهى نيز با انتقاداتى روبه رو است. به هر صورت در قرن بيست و يكم الا هم جنان خود را متعهد 


به مبارزه با هتكك حرمت در همه جاء به ويزه اينترنت مى داند. 

هتى حرمت واينترنت 

هتكك حرمت و اينترنت 

وقتى كار به بحث حقوقى دربارة هتكك حرمت مى كشادء اينترنت در حكم رسانه ارتباطى جهانى مشكلاتى را بيش رو مى بيند. اينترنت يككى از رسانه 


روز افزايش مى يابد و برخورد حقوقى با آن دشوار است. دلايل فراوانى براى اين امر وجود دارد. سه دليل اصلى از اين قرار است: 


.١‏ موضوعات مرتبط با نشر؛ اكر عضوى از يكك كروه مذهبى اعتقاد داشته باشد كه فرد يا كروهى به مذهب او بى احترامى كرده استء اين موضوع مطرح 
مى شود كه نشر به جه صورت انجام شده است؟ آيا صرفاً كسى كه جنين مطلبى را به اينترنت مى فرستد (آن را منتقل(1) مى كند) مقصر است يا كسى 


اع اع طامط 9 كنايه از ديكتاتورى است با ظاهرى مهربان كه جزييات زندكى آحاد ملت را زير نظر دارد ودر جايى كه لازم بييند» إعمال قدرت 
مى كند. البته اين عنوان نام يكك برنامة يرطرفدار تلويزيونى نيز هست. در رمان 1988 اثر ماندكار جرج اورول» شخصيتى كه بر همه جيز ناظر و همه جيز در 
كنترل وى استء برادر بزركك خوانده مى شود. (م.) 

؟- 030امنا 


658١:ص‎ 


كه آن را دريافت و باركذارى مى كند(١)‏ هم نقش دارد؟ هم جنين اثر محتوى هتكك حرمت را مى توان از كشورى به كشور ديككر فرستاد ودر جاى دوم 


؟. افراد مى توانند آثار محتوى هكك حرمت را به طور ناشناس در اينترنت عرضه كنند. (كرجه اين موضوع درست است كه مى توان به شيوه هاى مختلف 
جنين نويسند كان ناشناسى را شناسايى كرد) 


*. تأمين كنند كان خدمات اينترنتى (198) مسئوليت قانونى دارند. آيا شركت هاى واسطه اينترنتى مسئوليت محتوايى را دارند كه توليد نمى كنند ولى 
منتقل مى سازند؟ در آلمان به سال 1998» قانون خدمات اطلاعاتى و ارتباطى تصويب شد كه به تأمين كنند كان خدمات اينترنتى با توجه به محتواى آثار 


شود هتكك حرمت مذهبى نيز دغدغه بيشترى ايجاد مى كند. 


اينترنت به نحو كسترده اى در حكم وسيله اى براى منتقل ساختن انتقادات نسبت به كروه ها و عقايد مذهبى به كار رفته است. در برخى از موارد به نحو 
خاصى دشوار مى توان تعيين كرد كه آيا فلان نقد مضر و كمراه كننده و در نتيجه همراه با هتكك حرمت هست يا نه. در مرحله بعد. بحث دربارةٌ كنترل 
اينترنت بايد موضوع آزادى بيان» حمايت در برابر كليشه هاى مضرء منفى و حملاتى را در نظر بككيرد كه بر كروه هاى مذهبى وارد مى شود. نابه جا نيست 
كه بككوييم دولت ها بايد به طور جدى ارتباط بين آثار محتوى هتكك حرمت و تأثير آن ها را بر كسانى بررسى كنند كه مايلند به اعضاى يكك كروه خاص 


-١‏ 30ص0أط اام 


ص :817 


هتكك حرمت مذهبى ممكن است به وسيله طيف كسترده اى از رسانه ها منتقل شود: يخش راديويى و تلويزيونى» فيلم» كزارش هاى روزنامه ها و مجله ها. 
حتى رمان و شعر نيز مى توانند اعتراض اعضاى كروه هاى مذهبى را برانكيزند. مذاهب متفاوت و جديدتر نيز معمولاً عليه شيوه نمايش افكار و عقايد خود 
در تلويزيون و سينما اعتراض كرده اند؛ براى نمونه ويكا ها(١)‏ كروه ضد هتكك حرمت خاص خود را تشكيل داده اند؛ زيرا به ادعاى خويش جزو كروه 
هايى هستند كه در ايالات متحده بيشترين تبعيض نسبت به آن ها روا داشته شده است. اكّر يكى از اعضاى كروه مذهبى خاصى بخواهد موردى را در 
دادكاه مطرح سازد, بايد ثابت كند اثرى كه از عقايد وى هتكك حرمت كرده است كمراه كننده؛ نادرست و براى آن شخص يا كروه مضر است. در اغلب 
موارد اثبات جنين امرى بسيار دشوار است و ييجيد كى هايى كه قانون ضد هتكك حرمت در بى دارد» همواره باعث مى شود تا بحث ها و تجديد نظرها در 


اين باره ادامه داشته باشد. 
نوشتةُ ويكتوريا لايُرته 


ترجمةٌ على عامرى مهابادى 


١‏ - 1//16635) ( :1003175/الا فرقه اى مذهبى معتقد به جاد و كرى مدرن و مبتنى بر طبيعت كه در سال 1986 به وسيله جرالد كاردير انكليسى در سطح 


ص :“016 
براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعةٌ بيشتر 
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ص :615 
هرزه نكارى 
اشاره 

هرزه نكارى 


خوش بينانه هم كه به موضوع هرزه نككارى(1) بيردازيم؛ مى بينيم كه تلاش براى تعريف اين واه بسيار مشكل ساز بوده است؛ از اين روست كه اين وازه 
در خودء معانى بركرفته از اجتماع» اخلاق» سياست و انبوهى از اشاره هاى ضمنى را مى يرورد. آن جه در اين راه دشوارى را دو جندان مى كند؛ بسامد 
استفاده انديشمندان» منتقدان و مفسران كوناكون از اين وازه و جايكزين كردن آن با وازكان مترادفى» جون مستهجنء(؟) خلاءف عفت».() شهوت 
برانكيزء(؟) نامناسب براى تماشاى كودكانء(2) كاملا قبيح (جنسى) (2) و ... است. آن جا كه كسى براى هرزه نككارى جهارجوبى تعريف مى كندء كار او 
نتيجه عوامل مختلف استء از جمله اين كه» ديد كاه او نسبت به جنسى يا اخلا.قى بودن جيست و روشن تر بكويم؛ اصللاً از تعريف اين اصطلاح جه 


منظورى دارد؟ برخى از منتقدان ميان شهوت برانكيز و هرزه نككارى تفاوت قايل اند. شهوت برانكيز اين طور معنا مى شود: 


نمايش عملكرد جنسى ميان دو نفر كه هر دواز آن لذت مى برند وهر دو آن قدر اختيار دارند كه از روى انتخاب مثبت دست به اين كار بزنند؛ ولى هرزه 


نككارى در خود ييامى با ويذكى هاى خشونت» تسلط و تصرف به همراه دارد.(/20 


-١‏ لالام ةق زومط مط 

؟- عمع0656 

+ أمع0ع10 

ع نمع 

د باع مما 

ع- أو اام“ لإاأونالاع5 
ا ا 13٠١,‏ 5121172117 


ص :60586 


افزون بر اين» بسيارى از دانشمندان جامعه شناسى از به كار بردن وازه هرزه نككارى خوددارى و به جاى آن از وازكانى متعادل ترء هم جون لوازم غير 
اخلاقى استفاده مى كنند. ديكر كارشناسان بين شهوت برانكيزء بده بستان آشكار جنسى معيار و جيزهاى جنسى تر كه ماهيت خشن ترى دارند(1) و 
نيز كارهايى با ماهيت هاى غريب(7) تفاوت مى كذارند. ازاين كذشته؛ يافتن تعريفى براى هرزه نككارى كه به لحاظ حقوقى نيز مقبول باشدء خالى از 
اشكال نيست. شايد دادستان دادكاه عالى ايالات متحده در وفين كك يش وك سكا كر عابر للد سال ع9 ابا كفتن اين جمله آشنا كه شنيدن كى 
بود مانند ديدن در به تصوير كشيدن جالش بيش رو در اين باره حق مطلب را خوب ادا كرده باشد. جرا كه تلاش قانون براى ارائه تعريفى از هرزه نككارى 
جالش هاى حقوقى به وجود آورده است. اين حكم نخستين اصلاحيه منع لوازم غير اخلالقى است كه حاصل يروندة روت درايالاءت متحده در سال 
017 1است.(ع). 


هنكام رسيدكى به اين يرونده؛ داد كاه عالى به ظاهر از تعريف هرزه نككارى سرباز زد و به جاى آن به تعيين معيارى براى اعمال و ابزار زشت يرداخت. بر 
اين اساس» طبق قانون» عمل يا ابزارى زشت شمرده مى شود __و از اين رو توجيهى براى منع قانونى آن وجود دارد _ كه فرد معمولى با توجه به معيارهاى 
اجتماعىء نشانه اى از برانكيختن علاقة جنسى بيابد. داد كاه عالى بعد از ارائةُ اين تعريف و در رسيدكى به يرونده ميلر در كاليفرنيا در سال 1917# به اصلاح 
و تعديل اين تعريف يرداخت(2) و كفت كه اين عمل بايد به شيوه اى آشكار و آزاردهنده به نمايش يا توصيف عمل جنسى بيردازد؛ به كونه اى كه در 


قانون ايالتى آمده است و اين عمل در مجموع نشانى آشكار از ارزش هنرى» سياسى 


-١‏ مانند آزا ركرى» آزارخواهىء سادومازوخيسم, تجاوز به عنف و تجاوز به فردى كه به تخت خواب بسته شده است. (م.) 
"- تماس جنسى با حيوانات. (م.) 

ع« ع58١‏ 0أط0 ./ وأااعط2360 

ع /انو١‏ رد5ع5631 ل0ع]أمنا .“ا 03 

هه موا وأمعم]أاه .نامع | اثلا 


ص :658 


يا علمى نداشته باشد. اين حكم قانونى» كشايشى است براى تعيين اين كه جه جيز در اين باره منع قانونى دارد و جه جيز ندارد. با اين همه» تعريفى قانونى 
ازاين دست هنوز هم بسيار ذهنى است. بسيارى كه به سبب مسائل اخلاقى با لوازم غيراخلاقى مخالفت مى كنند در تعريفى كه از هرزه نككارى ارائه مى 
دهند كلى نككرترند. جرى فالول مبلغ مذهبى مشهور تلويزيونى» هر جيزى را كه طراحى شده؛ تا موجب بروز ميل جنسى در مشترى شود؛ در بركيرنده 
هرزه نكارى مى نامد. به همين شيوه دونالد وايلدمن يايه كذار انجمن خانوادة آمريكاءبه فيلم ها و تصاوير با مضمون جنسى در تلويزيون آمريكا انتقاد 
كرد ودر حملة خود» قضاوت شخصى را ملاك قرار داد تا بككويد جه جيزهايى در محدوده لوازم غيراخلاقى قرار دارند. ناكفته بيداست كه اين تعريف 
هاى كلى نككر و ذهنى» دامنه هرزه نككارى را تا آن جا كسترش مى دهند كه بيشتر برنامه هاى تلويزيونى معاصر را در بر مى كيرند و بازار كرم برنامه هايى 


با مضامين تبليغاتى را نيز شامل مى شود. 
موضع مذهب 
موضع مذهب 


مذهبء, در شكل سازمان يافته به كونةُ سنتى در برابر هرزه نككارى و كسانى كه آن را توليد مى كنند» موضعى منتقدانه داشته است. مخالفت سازمان هاى 
مذهبى با لوازم غير اخلاقى در سال هاى وايسين دهة 191١‏ آغاز شد و كسترش يافت. در آن سال هاء كروه هاى مختلف مذهبى فعالانه تر با هرزه نككارى 
مبارزه كردند. مبارزه هاى مهمى در اين مورد از كوشه و كنار به راه افتاد كه از جمله مى شود به جالش سازمان ائتلاف مسيحى اشاره كرد كه عهد با 
خانواده هاى آمريكايى(١)‏ نام كرفت. كار اين كروه؛ قانونكذاران را واداشت تا قوانين 


-١‏ القع موعائع مم عط تالكا غ30 نأمم) 


ص :/811 


سخت ترى براى محدود كردن دسترسى به لوازم غير اخلا-قى وضع كنند. ازاين كذشته؛ انجمن خانواده أمريكا هم به مبارزه يبوسته خود در ميان مردم 
ادامه داد و مردم را تشويق مى كرد تا با تحريم شركت ها و سازمان هاى بى شمار(!) با هدف محدود كردن دسترسى به مضامين غيراخلاقى بكوشند. ولى 
هر كدام ازاين كروه ها و فرقه هاى مذهبى به علل كوناكون با هرزه نكارى مخالفت كرده اند؛ از جمله اين كه برخى نمايش بى برده و كاملا آشكار 


رفتارهاى جنسى را به باد انتقاد كرفته اند و ديكران جنين استدلال كرده اند كه هرزه نككارى تيشه يه ريش شأن انسانى مى زند. 


آى.ل.ريس در اين باره مى كويد كه سنت آكوستين رُمى(57:0 _ 581 ميلادى) و تعبير او از حكايت آدم و حواء كر كورى را ايجاد كرد كه رابطة 
جنسى را به كناه بيوند مى دهد؛ جيزى كه تا به امروز هم ادامه دارد. 1 كوستين مى دانست كه انسان از مهار كردن اميال شديد جنسى خود ناتوان است و 
به همين علتء براى محدود كردن رفتارهاى جنسىء بايد قوانين سختى را حاكم كرد. به كفته ريس» رسوايى هاى دنياى جديدء مانند آن جيزى كه بر سر 
جيم بيكر آمد واو را انككشت نماى همه كرد به اين انديشه كه رابطة جنسى قدرتمند و خطرناك استء رنككى جاودانه مى بخشد. برخى ناظران كفته اند 
آن جه در بطن اين منازعه خفته استء مخالفت ميان بز ركداشت كرايش هاى جنسى انسان _ كه مذهب حامى آن است __و بى ارزش ساختن شأن انسانى 


است كه در هرزه نككارى تجسم يافته است. 


بارى» رابطة جنسى در شكل درست آن و طبق ديدكاه انجيل سفارش شده است و كناه به شمار نمى آيد. آن ها كه دنبال شاهدى بر اين كفته هستند به 


سفر بيدايش» سوره و آيه7:75 مراجعه كنند. آن جا خداوند متعال ككفته است: 


-١‏ هم جون: /ا-لاع||03 عذأ/ان1/ا ,/ا1 الا رمو[الالا-م-ىاه80, مع نااعع 


ص :/65 

زن و شوهر به هم در آميزند و يكى شوند و أككر باز هم قانع نشدند به آواز سليمان در تورات كوش فرادهند. 
ارزش در هرزه نكارى 

ارزش در هرزه نككّارى 


لوازم غير اخلاقى در طرح ها و اندازه هاى مختلفى عرضه شده اند. از اين كذشتهء اين ابزار از راه هاى كوناكون بسيارى عرضه مى شوند كه از جمله مى 
شود به رسانه هاى سنتىء مانند مجله و تلويزيون كابلى اشاره كرد؛ نيز انواع تازه تر كه از فن آورى يبشرفته بهره مى برند؛ مانند سككس در عالم مجازى» 
سكس در دنياى سايبر و شهوت انككيزى بصرى _ الكترونيكى كه با دى وى دى هاى تعاملى(١)‏ و اينترنت در دسترس هستند. با وجود تنوع به ظاهر 
نامحدود در عرضه لوازم غيراخلا-قى» بيشتر اين ابزار از محتوايى يكسان برخوردارند. به عبارتى» آن ها زنان را موجوداتى تصوير مى كنند كه به لحاظ 


غريزةً جنسى ارضانايذيرند و همه آرزوى شان» سلطه مردان بر آنان است. براون و برايانت در اين باره معتقدند: 
يوهشكران در اين باره بيشتر در جست وجوى آن بوده اند تا تأثير هرزه نككارى و نه تحليل مضامين آن را بررسى كنند. 


بااين همه» كزيده اى از يزوهش ها مشخص كرده است كه به طور كلىء بيشتر هرزه نكقارى توليد شده. براى مصرف مردان است و وي كى هاى آن 
نمايش دادن اعضاى جنسىء مقاربت و... است. در بيشتر توليدات هرزه نككارى كه مرد و زن هر دو در آن حضور دارند؛ مردان به كونه اى به تصوير درمى 
آيند كه نشان از سلطه آن ها بر هم خوابه شان دارد. اين در حالى است كه زنان بسيار فرمان يذيرند و آمادكى آن را دارند تا عمللا به هر خواسته اى از 


جانب مردان تن دردهند. كذشته ازاين» عمل جنسى به نمايش در آمده. به كونه اى است 


-١‏ وثآلانا ع/اتأم ومع ااا 


ص :6693 


كه جيزهايى» جون دوستى و عشقء» ييوند زناشويى» روابط احساسى و احساس تعهد اهميت خود را از دست داده است. يزوهش درباره هرزه نككارى در 
اينترنت هنوز در آغاز راه است. با اين همه مطالعات ابتدايى نشان مى دهد كه درون مايه هايى از اين دستء به فضاى سايبر راه ييدا كرده اند. هايدر و 
هارب به تحليل محتواى بيش از دويست سايت هرزه نككارى يرداخته اند؛ آن ها در اين سايت ها دريافته اند كه فرمانبردارى زن» حكم درون مايه مسلط را 
دارد. افزون بر آن عرضه زيبايى در شكل آرمانى آن كارى بود كه دراين سايت ها انجام مى شد و ديكر اين كه به جوان توجه مى كردند واين از 
استفادة كاه و بى كاه آن ها از واه نوجوان(1١)‏ به خوبى فهميده مى شود. افزون براين» وجود سايت هاى دنج»(1) براى اين است كه تقريباً براى هر نوع 
خيال بافى جنسى از جانب هر كس ياسخى فراهم شود حتى خيال تجاوز به عنف كه به قربانى كردن زنان و درد وعذاب مى يردازد. با توجه به فراوانى 
مضامين غيراخلاقى در اينترنت» بايد تحقيق بيشترى كرد تا روشن شود كه ابزار هرزه نكارى عرضه شده در اينترنت اصللا با نوع سنتى خود تفاوتى دارند يا 


نه و اككر دارند اين تفاوت جقدر است؟ 
آثار هرزه نككارى بر بينش 


نكرانى هاى رهبران مذهبى دربارة خطرهاى هرزه نككارى بيهوده نيست؛ جرا كه انبوهى از يزوهش هاى بى شبهه و قانع كننده حكايت مى كنند كه استفاده 
از لوازم غير اخلاقى بالقوه آثار بدى دارند. تحقيق در اين باره نشان مى دهد كه تغذيه شدن با لوازم غير اخلاقى به كونة خاص و در ساعت هاى متمادى و 


در حجم بسيار» به طور جشم كيرى بر ديد كاه افراد» نسبت به رفتارهاى جنسى و 


-١‏ معه] 
؟- دعأو علطعام 


66٠: ص‎ 


زنندكى هرزه نكقارى تأثير دارد. در اين باره مى شود به يزوهش محققانى» جون زيلمان و برايانت اشاره كرد. اين دو» شركت كنند كان در تحقيق را 
ساعت ها __ ؟ ساعت و58 دقيقه در روز به مدت شش هفته _ در برابر فيلم هاى معمولى غير خشن جنسى قرار دادند. اين فيلم هاء فعاليت هاى جنسى 
خاصى را نمايش مى دادند.(1) هنكامى كه اين افراد را با كروه ديكرى مقايسه كردند كه اصللً فيلم هاى غيراخلاقى جنسى نديده بودند» فهميدند كه افراد 
كروه اول نسبت به كروهى كه فيلم نديده بودند» بيشتر كمان مى كردند كه ميزان فعاليت هاى معمول جنسى در ميان مردم عادى بالا است. افزون براين» 
كروه اول معتقد بودند فراوانى مواردى كه افراد به فعاليت هاى جنسى غير معمول تر مانئد سادومازوخيسم, رابطة جنسى با حيوانات و مراودة جنسى جند 


نفره مبادرت مى ورزندء به مراتب بيشتر از برآوردهاست. 


ولى مهم ترء يافته ديكرى در اين تحقيق است كه بيان آن خالى از لطف نيست و آن اين كه كروه دوم (آن ها كه فيلم نديده بودند) ميزان فراواني فعاليت 
هاى جنسى را اندكك مى دانستند. از ديكر يافته هاى اين يزوهش اين بود كه واقع شدن در معرض هرزه نككارى آن هم به مقدار زياد موجب فروكش 
كردن واكنش هاى تحريكى جنسى در ميان شركت كنند كَانٍ تحقيق نشد تا آن جا كه ييامد آن بروز حساسيت زدايى كلى در ميان اين افراد بود. از اين 
كذشتهء شركت كنند كان در تحقيق [كروه اول] يس از كذراندن سه هفته از دوره تماشاى فيلم» طبق كزارشء از ديدن صحنه هاى هرزه نكارى» كمتر 


رنجيده مى شدند» حتى مى كفتند آن لوازم غيراخلاقى» نشان كمى از هرزه نككارى دارند! 


-١‏ مانند: 11612010156 |3103 300 ,ع5 أنامعاعامأ ا3نالاء05/عأع7 ,غ0 قغأدممه أقاأمعو/اةه0 


ص :١هه‏ 


در تأييد فرضية خوكيرى»(1) زيلمان و برايانت شواهد ديكرى مى آورند. در بخشى از بررسى انجام كرفته» به شركت كنند كان در تحقيق كفته اند كه به 
لحاظ مشكلات فنى» كار مدتى با تأخير مواجه شده است. در مدتى كه إشكال هاى فنى رفع مى شدء افراد را به اتاق ديكرى بردند تا جند فيلم ويديويى 
تماشا كنند. فيلم هاى ويديويى» شامل صحنه هاى بى ضرر كه هر كسى مى توانست آن ها را تماشا كند» صحنه هايى كه براى زير هفده ساله ها ممنوع 
بود» فيلم هابى با مضامين جنسى و صحنه هاى بسيار جنسى بود. هنكامى كه اين كروه را با آن ها كه در كذشته هيج نوع فيلم غير اخلاقي مستهجن نكاه 
نكرده بودند. مقايسه كردند» آن دسته از افراد شركت كننده در تحقيق كه به مقدار بسيار در برابر هرزه نككارى قرار داشتند به سراغ فيلم هايى رفتند كه 
صحنه هاى بسيار جنسى و فعاليت هاى جنسى خارج از معيار را نمايش مى دادند. نتايج به دست آمده. حكايت از آن داشت كه كُويى افرادى كه با مقادير 
فراوانى از خوراك جنسى معيار تغذيه شده بودند» از مدرسة سكس معياره فارغ التحصيل شده؛ حال براى ادامةٌ تحصيل به سراغ جنبه هاى غيرمتعارف 
هرزه نككارى رفته بودند. كذشته از اين قرار كرفتن در برابر لوازم غير اخلاقى براى مدت طولانى» عاطفه جنسى را در فرد» نسبت به زنان به كونه اى جشم 
كير از بين مى برد و تجاوز به عنف را در ديدة او بى اهميت جلوه مى دهد. در اين تحقيق به افراد شركت كننده؛ جريان محاكمة ساختكى متجاوزان به 
عنف را نشان دادند واز آن ها خواستند ميزان جزايى كه كناهكار بايد ببيند» مشخص كنند. جه زنان و جه مردانى كه صحنه هاى بسيارى از فيلم هاى 
مستهجن را ديده بودند» براى كناهكار متجاوزء جزاى سبكك ترى در نظر كرفتند. از اين كذشته؛ اين افراد به كونه اى جشم كير نسبت به جنبش طرفدارى 


از حقوق زنان» از خود حمايت 


-١‏ 5أ565أ0م لاط 310ل أطقط 


ص :0017 


كمترى نشان مى دادند. محققان ديكر هم جنين دريافته اند كه تماشاى بسيار صحنه هاى غيراخلاقى» تجاوز به عنف را در ديده افراد ناجيز جلوه مى دهد و 
در حمايت از باور وهم آلود تجاوز به عنف تمايل قوى ترى ايجاد مى كند. روشن است كه نمى شود به سبب وجود معيارهاى اخلاقى از افراد جوان تر 
استفاده كرد و آن هارا براى تحقيق در برابر هرزه نككارى قرار داد و همين يافته ها را دوباره به دست آورد. با اين همه يزوهش هايى هست كه در آن ها 
مضامين جنسى بى ضررتر ولى يرمخاطب تر رسانه اى را هدف قرار داده؛ ثابت كرده اند كه اين جا هم نتيجه به همان محكمى است. در اين باره تحليل 
هاى محتوايى بسيارى وجود دارد كه مى كويند مضامين جنسى در درجه هاى مختلف در رسانه ها نفوذ كرده اند و به طور كلى اعتقاد بر اين است كه 


ييامى كه جنين مضامينى القا مى كند» تحريف شده و بالقوه مضراند. 


برايانت و راكول از جمله بزوهشكرانى هستند كه تأثير مضامين عام جنسي برنامه هاى تلويزيونى را در ساعت هاى ير مخاطب بر ارزش هاى اخلاقى 
نوجوانان بررسى كرده اند. روش كار اين دو يزوهشكر جنين بود: آن ها به كونه اى منظم به شركت كنندكان در تحقيق» برنامه هاى تلويزيونى اى را نشان 
دادند كه با مضامين جنسى در ساعت هاى ير مخاطب يخش مى شدند. در اين برنامه ها صحنه هايى از روابط جنسى ميان بز ركسالان نشان داده مى شد. 
بعد از اين مرحله» شركت كنند كان در تحقيق» بخش هايى را كه در آن ها خطا هاى جنسى يا غير جنسى بود تماشا كردند. آن كاه از شركت كنند كان 
خواستند تا بكويند اين خطا ها به لحاظ اخلاقى تا جه اندازه اشتباه است و تخمين بزنند كه شدت صدمه وارد شده به قربانى جقدر است و اين قربانى ها 


جقدر زجر كشيده اند. آن جه به دست آمد حكايت مى كرد افرادى كه فيلم هاى مربوط به 


ص :687 


رابطة جنسى ميان ازدواج نكرده ها را تماشا كرده بودند» نسبت به آن ها كه فيلم هاى ديكرى را تماشا كرده بودند» خطاكارى هاى جنسى در نظرشان كم 
اهميت تر جلوه مى كرد. با توجه به اين يافته» يزوهشكران نتيجه كرفتند كه برنامه هاى داراى صحنه هاى جنسى در حقيقت» سبب تغيير داورى اخلاقى 
افراد مى شوند. اين كه هرزه نككارى با درجه بالاترء بر ارزش هاى اخلاقى نوجوانان جه تأثيرى مى كذارد» تنها از راه فرض كردن فهميدنى است.(1) ولى 
با توجه به اين كه 59 از يسرانء ديدن آثار هرزه نككارانه را مهم ترين منبع كسب اطلاعات جنسى مى شمارند» ناكفته ييداست كه لوازم غير اخلاقى جه 


خطر بالقوه اى براى مصرف كنند كان جوان تر دارند. 
هرزه نكارى وارزش هاى خانوادكى 
هرزه نككارى و ارزش هاى خانواد كَى 


يبشوايان مذهبى يبوسته به هرزه نككارى حمله كرده اند؛ جرا كه بر اين باورند» هرزه نككارى نه تنها براى فرد كه براى خانواده هم كانون اجتماعى مضرى 
است. تحقيق نشان مى دهد كه احساس خطر ييشوايان مذهبى بى اساس نيست. در اين باره يزوهشكرانى جون زيلمان و برايانت تحقيقى انجام داده اند. اين 
دو دريافته اند كه فيلم هاى با صحنه هاى معمول جنسى كارى مى كنند كه افراد در قبال بى قيدوبندى جنسى و منحصر نكردن روابط جنسى به يكك نفر» 
آسان كيرى بيشترى نشان دهند. افزون بر اين» جنين افرادى بر اين باورند كه سركوب كردن اميال جنسى مى تواند زيان بار باشد و سلامت انسان را به 


خطر اندازد. 


كذشته از اين» جه زنان و جه مردانى كه در اين تحقيق» فيلم هاى هرزه نككارانه تماشا كردند؛ همه علاقه كمترى به بجه دار شدن داشتند. اين شاهد 


-١‏ به دليل همان مشكل اخلاقى آزمودن فرضيه ها بر روى نوجوانان. (م.) 


ص :660 


ديكرى است كه آن ها ييام نهفته در هرزه نككارى را دريافته اند. به عبارت ديكر رابطه جنسى وقتى با لذت بيشترى همراه است كه در آن از عواطف 


حسى و تعهد خانوادكى نشانى نباشد. 


حاصل اين يزوهش اين است كه افرادى كه فيلم هاى بسيار با مضامين هرزه نككارى تماشا كرده بودند» نسبت به آن ها كه هيج از اين فيلم ها نديده بودنده 
بنيان خانواده را به طور كلى صاحب ارزش كمترى مى ينداشتند. هم جنين يزوهش هاى بعدى نشان دادند كه هرزه نككارى تا جه اندازه مى تواند براى 
خانواده مضر باشدء از جمله اين كه افراد مورد تحقيق كه فيلم هاى داراى صحنه هاى هرزه نككارى ديده بودند» مى كفتند كه در زندكَى واقعى از شريكك 


جنسى خود جندان راضى نيستند و به ويه كه ظاهر فيزيكىء اشتياق جنسى» عشق ورزى و عمل جنسى آن ها راضى شان نمى كند. 
به كفتهُ محققان. نتايجى اين كونه نشان مى دهند كه افرادى كه فيلم هاى هرزه نككارى مى ديدند» روابط جنسى و زيبايى همسر خود را با آن جه از روابط 


جنسى و خوب رويى در نوع آرمانى آن در فيلم ها به نمايش درمى آمدند, مقايسه مى كردند. 


حاصل جنين كارى اين بود كه تجربه هاى خودشان در برابر رفتارهاى جنسى افراطى به نمايش درآمده در فيلم هاء رنكك مى باخت و بى اثر جلوه مى 
كرد. افزون براين» يزوهش هاى بيشين در اين باره» شواهد بيشترى ارائه مى كنند كه همكّى حكايت از آن دارند كه جنين تأثيرى تنها به صحنه هاى هرزه 
نكارى درجة بالا محدود نيست. در يكك كلام» جنان كه زيلمان و برايانت مى كويند: 


ص :ههه 
هر عكس لختى» خواه عريان عريان» خواه با مايو» اثر خود را مى كذارد.(١)‏ 


امروزه يديده رو به رشد هرزه نكمارى در اينترنت و اعتياد به هرزه نككارى و تأثيرات آن» موجب نككرانى بسيار شده است. بر همين اساسء محققان بر آن 


شده اند تا با شيوه اى تجربى به ارزيابى آثار بد تصاوير و فيلم هاى مستهجن در شكل تازة آن بيردازند. 


هم جنين بيشوايان مذهبى به طور روز افزونى» معضل اعتياد به هرزه نككارى را در كانون توجه قرار داده اند. روشن است كه كسى درباره هرزه نككارى و 


مذهب حرف آخر را نزده است. 
نوشتة جنينكز برايانت 

آر. كن كامينز 

ترجمة رضا بهار 


-١‏ امع رط ححذا غم لم8 مخمطااك 


ص :005 

براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 

عم اع نقعد5ع2 عاع5 10101173101 .زعنادوذدا ااععم5] أعطاع]10 عط لمق /االقللاع5 0١١١١.‏ .(لع) .لز .لا بكاتصا8). 


,(.كلع) أضقل8 .3 لضقوممطااك .نما م1 .لإلام057003م 05 أمعاممه أدع]أمقم عط[ .(حمدن .ل بأصهل8 ,.ما ,دانلام 8 
لالاةطاءغ عممع]نثاق ا :(لا رعاقل5ااال حسم رمم) 5م3]0ع600510» لإءأامم 300 د5ع301/306 طاأعنقعدع5 :/إطام3ومصامط 
15 


موأوأ/اعاع] عماتأعمقم لعأمعاكه لإاأقنالاء5 مغ عألا05م<© 20355(/6 05 5اعع]27 (عوو) .) .5 راأعنتكاء0؟ .ل بأمولم8 
103 ,(.05ط) لمأكباط .4 ,غأمقل/8 .ل رضضةممااك .نما ص1 .كاأمعترولناز أواممط ”كامعه5ع3001 ذه ولأمامطة090م 
بأل .(دحودج ثم .مم) دع/اتأععم5اعم أقعأطلاه 300 ,عام قم لإل0لاءلاوم ,عأ ]تامعاه5 أواءع50 :لإأتنصة؟ عط لمق ,مععلاتطه 
5 7الاقطارع ععوع ]نلاقا :للا 


ب(.0لع) أمقلاز8 .نا . م] .(الإعم3أ/اء0 1قنلاءع5 نه كاعع؟7ع) ]0 و5اع1100 :لإحام0013طعمظ 5٠١١١.‏ .نما رطةططاات .ل بأموبمع8 
00 لاع نار انا ,0010 .(ععججمع؟.مم ,* .آ0ل/ل عوالاقطعط غم دأ/اء0 لمق لإو0امصاصىك ]0 وألعمماعلعءوع. 


لمق عع(زعل0ع 1 .ا م1 .دعاقم أمععدع3001 ذه لإطم010013م ]0 كاعع7معء ع7 ! :ولمتصاق] عوتمعع1 .5و0 .2 ./ا .1 ب امعان 
/ام010013م 300 ,00303003/م عغأ3ط ,لاعععم؟ ,د.كلط) 0300اع10.] أ5اع3١‏ أ05أ303 م635 ه15 :لأقم علا ع16ام عط[ 
ةلالا لمق اننا بان ملانقاعلا| .(لوحمم .مم). 


180 لام 1ع 1[ مأطكم3]0اع 300 31نالاع5 .[عنادذاأ |31أععم5] لاع5اع6لن) 0٠0(.‏ .(.50) .ا .ما رمعقمهالااع0). 


/إ16ا0م 350 505ألطة طعنقعدع؟ :لام 01570013م ]0 لمتأكعنان عط1 .(لامون .5 ,لمممعط2 ,.ما رصنا رع ,ماع اورعرمدمما 
ووع2 ععر] عط[ ارملا نئاعلا .كمملاقع املا 


ععوازعط2 01 / نناعلط| .لاع امنا ولأددع055م دمعال/ا :لإطام 13و70 ه50 .امو )١‏ لثم ركام /لاما. 
لا 3لعاطنا20] :لال ,لان ماع630. تعأرع ملظم معأكذنا .١١نو)‏ .ل راأعنللاجا. 


وعساع ر(ع) مع ,و0033 1 لمق كط .طعلالا عط ]0 عغ5 :ملا عط مأ لعأومة 1 .(ه طعمقلظ 0.١1,‏ .1 رععم030. 


ص :/01ه 


زكاعع]2 5ألع11 ,(.5لع) ةط ]لات .نما اأمولارظ .[ ص1 .3ألعم عط مزكاع5 01 كاعع]]ع 1١ 0١00.‏ .ا ,م5 ,.[ .8 ,و ولا 
5 الا قطااع ععومع أ نثاق ا :للا بطقنخاط ةلط بحن .م .مم ,لع 0ط لام زقعدع! لمق للمعط مزدوععم601/3. 


0/310 .أعطاعام1 عط 300 لإام 0003م ,/إ2706136ع0آ :أعنلامم 010 01 عممط نلاعلاا 0١.‏ .نا ,معقط ,.ما ,ععلاعك 
1710-9 ,01110171311011 010113101 


عون عىذ ‏ كلا حرم اط0 ./ وأااعط0360. 
/0 0 1ط :|0 / لاع لاأ. لإلأم 01170013م ذه لاعم ملالا :خطوته عط ءاع3ط عاق 1 .ىون .(.20) .ا ,ععععلع.). 


عأاع8630 :عا ,011300 .3001255150 أقنالاء5 300 لزلام50013ه20 .(عمو١)‏ .(.كلط) .ع رمأعأئ1عصصمنا ,./ا .للا دماجلا 
ووع2 


اللا 310دهما عط1 غطوك مقنأكائط ناعم عطغ مرمعة ومأواناعاعغ مآ كعكمممدعه 0.١.0١.‏ .8 .8 ,القطمعلمعء لمر 
٠١1 -31(.‏ .02) 13أ0ع727 ,ضماوذاعء ,عاع5 ,رلع)معوو5ناةلن .5 .ناآ م1 أمعغ0م» أقللاء5 غأكم 3031 غطوا؟ ”كمه1236م0103 
5اعذأاطناط لاع مانا 300 طنةمطنلاهفا :مالا بمقخطصمقا. 


7و 16 .ك5.لا لاع قأماه ]ااه ناعم | الال 
وو ,(*) "2 1ر111 .13601 لمم عط 1 .117 لإأقناطمة1 0٠١٠,‏ بط الوط 
دوع اوعرء ٠١‏ ,لإ المع 317ل انط .دعلاءطناطء عط 101 03دمع30 دلق :لإطام270013هظ .امو ) . /ا رزعباوااعم. 


205 كناع دااع مروءطط :لالط ,10ت آناظ. 0 تأناام/اع] |قنالاع5 ا ]لا0 0طأم3ط5 :58310 مغ لداع حلث 1١ 195١.‏ .1 رودواع. 


ص :/00 

عع عع ٠١1/7‏ ,ل الاأطع) 5131 الا . لإثام01170013م ذاه كلثاعأ/ا أوأمامطعط 3]09عنالع 01 مأطكد 0 كطع) 0991١.‏ .ع .آلا ,ب5و05]. 
/اذ؟١)‏ علاء .ك.لاعه؟,دع]58 لمعملا ./ا 1خ0ا). 

”ع ,(ه )هه ارعمطا 1[ #لاع5 اهمع مقطا عغاعط عط ع»اعدزعط/ك |األالا .57د عانال 0٠٠١‏ .ل رمأعاد. 


2316 1316 ,(20) نعمعلع ا ٠.‏ مآ .ععمععع] أل اأمعدعام لمق نوعاءم :لام 01520013م 300 قمع .نول .0 لتعواعأك 
/0 01 |/! :كانه لابلاع لا . لإحام 3ت نومصامم دنه معمم /الا :خطولمه علا 


ممع أقماطا :لإطم 20150013 م0 017أودأ امام 5أقاعمع0 /إع 1م3260 .الإانال ,ء4ى5) .ع516ل 0 اعم 3مع0] .5.لا 
0112 ولاأصقط أمعمرووع/ا00 .5.لا :ناما رصمأوصاطدق/الا. 


01 100131 .عم13 05 1311231010/ا1ا عط 300 ,5دع57ئنا3||0© 31نالاء5 ,لإلام 20600013 .مو )١‏ .ل رأمولازظ ,.ما رممخصااك 
ا ١‏ وزع الى 3101ع طن كامم. 


ب للأنامةا113 .11 .لاا مآ .لالام0150013م مغ علا05ما© عل(5355 06 كأعع7]6ط .(عمو) .ل بأمولالظ8 ,.ما رممفصلاك 
5 ع اماع 0 وعم ارملا نناع لطا .(ر د6١‏ ١.مم)‏ 010أودع3001 أقنالاع5 300 لإلام013 0م20 ,(.5ل0ع) طأعأواع00111]. 


[أ0 م011 .0170]1011ا05© لإلأم0150013م طأ كععمع2عأع1م ولاطك .(عمو0) .ل بأصولم8 ,.ما ,ممحصااك 
لاه .عو ,11 رطع زوعوع0ا. 


.5عناأة/ لإاأمرق؟ نه لإلأم 0003م مغ عألا5م0م< 10105060م 05 كاعع7ه ع1 .(قحدحذ) .ل بأمقلق8 ,.ما برممفصلاك 
عاعه ثرا م4 ركع لا155] لإانطقط 13101نا20. 


ص :6094 


اةأع50 لعطاممظ 05 1001531 .531513610 [3لالاء5 01 036لا 5الإلام 20270013 .(طحدد») .ل بأمقلل8 ,.ما بممفصلاك 
سروع عر 1 , لإو 010لا لاوط 


ب5031 ألا .كض 00510130 لإءأأهم 300 دع301/306 لأعنقعدع5 :لام 201570013 .(حمة١)‏ .(.كلط) .ل رأمقلا8 ,.ما ممخصااك 
5 (لالاقطااع عمعوع]نلاقا :للا 


يان بصرى در همه نظام هاى اعتقادى _ مذهبى» عنصرى بسيار با اهميت است؛ جه به شكل مجسمه اى از مريم مقدس» جه عبارتى تزيينى از قرآن با خط 
خوشء يا انبوه توليدات ييكر هاى كوجكك خدايان هندو باشد. همان سنت ها واصولى كه ييروان مذهبى را تعليم مى دهند» جايكاه هنر را در عبادت 
تعيين مى كنند. آن هايى كه نظام هاى اعتقادى شان حكم به منع يا محدوديت تصاوير مى دهد» شمايل شكنان(١)‏ خوانده مى شوند و آن هايى كه تصاوير 
رابى هيج منعى مى يذيرند» به شمايل يذيران(7) معروفند. آوردن فهرستى از همه روش هاى بصري بيان مذهبى در ميان اديان جهان كارى بس دشوار و 


نشدنى است. ولى تحليل حاضر كاربرد هاى اصلى هئر مذهبى را مشخص خواهد كرد 


-١‏ 5أ35اع0ام]1 
؟- وعانا000مه] 


68١: ص‎ 


جايكاه هاى هنر مذهبى 


جايكاه هاى هنر مذهبى 


كل هنر مذهبى تقريبا در ابتدايى ترين سطحء از عملكردى تزيينى بهره مى كيرد. اين نوع هنر براى بزركك جلوه دادن يا آراستن برخى ظواهرء معمولا در 
زمينة محل عبادت و براى ايجاد حال و هواى حرمتء آرامش يا حيرت به كار مى رود. شايد برخى مواقع نيز براى ردا ها و لباس هاى رسمى استفاده شود 
تا آن ها را با ايفاى نقشى تشريفاتى در عبادت» مشخص و مجزا كند. تصاوير مذهبى كه استفاده از آن ها رو به افزايش استء در كليسا هاى يروتستان 
معمولا همراه با اشعار آوازى يا نوشتار مربوط به مراسم نماز به شكل تزيينى زود كذر در هنكام عبادت به كار مى روند. اين نوع ارائة تصوير به صورت 


يخش الكترونيكى بر يرده اى مقابل روى نمازكزاران صورت مى كيرد. 


ديكر كاركرد هنر مذهبى» به تصوير كشيدن روايات مهم ترين بخش هاى تاريخى دين است. شمايلى كاتوليكك از تصليب با ييكرة مسيح بر روى صليب» 
مجسمه اى از يك قديسء يا يادكارى يهودى در يكك موزه؛ در مقام نمايش كر هاى تاريخى اشخاص و رخداد هاى واقعى عمل مى كنند. هنر مذهبي 
ديكرى نيز هست كه نقشى نمادين تر را ايفا مى كند و در واقع؛ يكك بازنماى دنيوى از انديشه ها و مفاهيم معنوى است. باغ نماى بودايى(١)‏ از جيدمان 
كياهان» صخره ها و شن بهره مى كيرد تا حواس را به توازن معنوى طبيعت جلب كند. صليب ساده و نا متعارف يروتستان جاى بدن مسيح را خالى مى 


كذارد تا نمادى از رستاخيز(؟) او و غلبه بر مركك بسازد. جدااز 


-١‏ صمع030 عم300563| أداط00لاظ8 ع5[ 
-١‏ لتنامع الادعكل در برخى نظام هاى اعتقادى از جمله مسيحيت»ء به معنى رستاخيزء قيام يا برخواستن كسى از مركك است. (م.) 


ص :6871 


كاربرد در مقام بازنمايى دقيقٍ كذشته. برخى اديان اعتقاد دارند كه مى توان هنر مذهبى را هم جون مخزن يا ظرفى به كار كرفت كه در بر كيرندة كيفيت 
و قدرتى ذاتاً معنوى» يا ارتباط با عالم معنوى باشد؛ براى نمونه» هندو ها معتقدند كه بخشى مهم از عبادت» رويارويى يا مشاهدة يكى از جندين بت شبه 
انسان است كه به منزله ظرف ها يا مخازنى براى تعداد بى شمار و متنوعى از خدايان هندوى اند. برخى اديان نيز هنر را به شكل عنصرى د كر كون كننده 
يا تجربى در مراقبه يا عبادت به كار مى كيرند. باغ نماى بودايى براى تشويق به مراقبه و كشف بصيرت طراحى مى شود. از طرفى» عمل كاشتن باغ نيز براى 
يروردن يا شكل دادن زندكى معنوى باغبان منظور مى كردد. 


هنر و مسيحيت: كوشش براى رسيدن به قوازن 
اشاره 
هنر و مسيحيت: كوشش براى رسيدن به توازن 


اصول مسيحي مربوط به استفاده از تصاوير تلاش مى كنند كه جنبه هاى جسمانى و روحانى دين را با هم آشتى دهند. خدا در ديدكاه مسيحى؛ جوهرى 
واقف به همه جيز است؛ يعنى جيزى كه بازنمايى آن در قالب تصوير دشوار است. با اين حال او در شخص عيسى مسيح نيز كه انسانى كاملا بشرى و 
كاملا الهى اسك نمايان مى :شود از اين زوف قابليت باز ثماى زادارد. شاد مسبحيان به خاطر همين دو كانكى بعسماتى رو حاتي است كه ريوشته :رشن 
جايكاه صحيح هنر در عبادت بحث و جدل داشته اند. اختلااف نظر دربارة استفاده از تصاوير» يكى از اصلى ترين مسائلى بود كه اولين تفرقه را در 
مسيحيت به سال ٠١6‏ يس از ميلاد بين كليساى أرتدوكس شرقى و كليساى كاتوليكك غربى به وجود آورد. هم جنين» بحث اصلى نهضت اصلاح دين در 
قرن شانزدهم» جايكاه تصوير در عبادت بود. 


ص :681 
جايكاه تصاوير شمايلى 
جايكاه تصاوير شمايلى 


در هر دوى اين جبهه كيرى هاء شمايل شكنان اعتقاد به كفر آميز بودن تصاوير داشتند؛ زيرا عبادت كنندكانء اين تصاوير را هم جون وكيلى براى خداى 
ناديدنى يا معبرى براى ديدار ساحت روحانى تلقى مى كردند ولى شمايل يذيران كه عمدتاً از كليساى أرتد كس شرقى بودندء اعتقاد داشتند كه تصاوير 
مى توانند هم جون جلوه اى دنيوى از عالم روحانى به كار روند» يس آنان ترديدى نداشتند كه امر مقدس در تصوير حضور داشت. دنبالة اين مجادلات به 
دورة حاضر نيز كشانده شد. به طور كلى؛ كليسا هاى أرتد كس شرقى و كاتوليكك با شمايل هاء صليب هاء نقاشى ها و مجسمه هايى آراسته شده اند كه 
مسيحء مريم مقدسء حواريون و قديسين را به تصوير مى كشند و به جرأت مى توان كفت كه اين تصاوير در درون برخى از كليسا ها ى مذكورء به اركان 
واجبى از عبادت تبديل شده اند و عبادت كنند كان هنكام دعا در يبيشكاه اين تصاوير مى ايستند يا زانو مى زنند. لباس رسمى كشيش ها رنكى و يُراز 
نقش و نككار با نماد ها و طرح هاى قلابدوزى شد ه است ولى تصاوير در كليساى بروتستان غربى بيشتر حالت نمادين يا تزيينى دارند. صليب ها نا متعارفند 
و بيكر مسيح غايب است. مجسمه يا نقاشى بيكره هاى واقعى يا اصلل وجود ندارند يا اككر هم باشند اصللا در تشريفات عبادى دخالت ندارند. روحانيون 
ردا هاى سياه يا سفيد رنككى مى يوشند كه يا فاقد هر كونه آراية تزيينى اندء يا تزييناتشان بسيار كم و نا محسوس است. حتى روحانيون برخى فرقه ها از 


يوشيدن هر كونه لباس تشريفاتى امتناع مى كنند. 
بهره بردارى هاى مدرن از تصاوير 


بهره بردارى هاى مدرن از تصاوير 


ص :686 


با وجود اين كه در كليسا هاى يروتستان از شمايل نككارى سنتى يرهيز مى شود ولى فن آورى هاى رسانه اى جديد براى نمايش متنء نككاره سازى؛ عكاسى 
و ويديو به سرعت رشد كرده و به كار كيرى شده اند. جندين تحقيق در اين زمينه اشاره مى كنند كه اين تمهيدات شايد در بيش از نصف تمام كليسا هاى 
يروتستان موجودند. جالب اين جاست كه همين تحقيق ها ثابت كرده اند كه كليسا هاى أرتدكس شرقى و كاتوليكك تقريباً در سراسر جهان, استفاده از اين 


فن آورى هاى شبيه سازى را در جريان مراسم عبادى مردود مى دانند. 


هنر مذهبى از روز هاى اولي مسيحيت تا قرن بيستم» بخشى هميشه حاضر و مورد قبول از فرهنكك بصرى در دنياى غرب بود. با اين حال» هنر مذهبى در 
جامعة معاصر بيشتر مواقع همان قدر كه مقبوليت فرهنككى دارد مجادلات بسيارى را نيز برانكيخته است. نمايشكاه هاى موزه اى» فيلم هاى عامه يسندء 


ص :686 


نقاشى هاء حتى نمايش صحنه هاى تولد10١)‏ عيسى مسيح در عيد نوئل؛ در كيرى هايى را دربارة به ابتذال كشيده شدن نماد هاى مقدس و جايكاه صحيح 
هنر مذهبى در زندكى تودة مردم» به وجود آورده است. با همه اين هاء هنر مذهبى معاصر توانايى اش را براى القاى حس تكريم و حتى متحد ساختن مردم 
اجتماعات كوناكون اديان از دست نداده است. فيلم مصائب مسيح در ميان اقشار وسيع فرقه هاى مسيحىء به ويزه كاتوليكك ها و يروتستان هاى افراطى 
بسيار مورد استقبال قرار كرفت. در سال 9٠‏ وارئر سالمن كه سابقاً مدير تبليغاتى بود» تصوير عيسى را با نام سر مسيح به جاب رساند. اين تصوير در 
جريان جنكك جهانى دوم بين سربازان توزيع كرديد و جون بسيار فراكير شده است» يكى از قطعى ترين و قابل تشخيص ترين تصاوير مسيح براى بسيارى 


از مسيحيان غربى تلقى مى شود. 
جانشين هابى براى تصوير 
جانشين هايى براى تصوير 


اشتياق براى برقرارى ارتباط بصرى در ميان جمع اهل دين بسيار قوى است؛ حتى در ميان آن هايى كه اصولشان استفاده از تصوير كرى آشكار را منع مى 


اسلام» خوش نويسى و تزيينات 


مسلمانان به دليل تحريم هايى كه در قرآن آمده است,ء در حالت معمول از ترسيم موضوعات جاندار اجتناب مى ورزند. در نتيجه؛ نوشتار و هنر خوش 


نويسى كه به خودى_خود هندسى و تزيينى استء» بخش عمدة هنر اسلامى را به خود اختصاص مى دهد. قرآن نشان مى دهد كه نوشتار به اندازه اى 


-١‏ لاجلا 
-١‏ 10د أامطمالاد عغأع همه 


ص :688 


ابزار با اهميتى است كه خدا ييامش را به وسيلة آن براى انسان ها مى فرستد. به سبب همين تقديس كلام نوشتارى» مسلمانان شيوه اى از نوشتار را به ظهور 
رسانده اند كه كاملا متكلف و تزيبنى است. در تاريخ اسلام» كسانى كه هنر نوشتن آيات قرآنى را به حد اعلى مى رساندند» بسيار مورد احترام بودند. 
حروف عربى در نظر مسلمانان» به نشانه يا علامتٍ هويت فرهنكى تبديل شده است. اين اتحادٍ مشتركك فرهنكى به دنياى غير روحانى تعميم يافته است و در 
دست نويس هاء كتيبه هاى كاخ ها و ساختمان هاى عمومى نيز ديده مى شود. نوشتار حتى در فلز كارى» سفال كرى و منسوجات نيز كار برد دارد. هم 
جنان كه بيش تر ذكر كرديدء اسلام در كل تصاويرى كه ييكر هاى جاندار انسان ها يا حيوانات را ترسيم مى كنندء قبول ندارد؛ از همين روء در دنياى 
اسلام» تصاوير مذهبى با طرح هايى متشكل از تزيينات هندسى و كياهى به وفور ديده مى شوند و در همان حالء اين طرح ها ييامى رمزى نيز دارند؛ 
كاربرد آن ها به شكل مكرر و يكنواختء به ذات لا يتناهى خخدا اشاره دارد. هنر اسلامى به خاطر سرشت عمدتاً تزيينى اش بيشتر مواقع در منسوجات» 
فرش هاء سفالينه هاء جوب و سنكك حجارى شده و معمارى به كار برده مى شود و نه هم جون ديككر اديان در مجسمه سازى و نقاشى. شايد به همين دليل 
است كه بيشتر هنر مندان مسلمانء به استثناى تعداد كمى از خوشنويسانء ناشئاس باقى مى مانند. به ندرت ديده مى شود كه آثار هنر اسلامى امضاى هنرمند 


رابر خود داشته باشند. 
آيين بودا و فضاى دكركون كنندةٌ باغ 
اب يزان شان 216 رن سد 


طبيعت در بخش عمده اى از هنر بودايى» جايكاهى مهم و در اعتقادات بودايى نقشى محورى دارد. اين امر جيزى جدا از طرز فكر غربى است كه هنر را به 


مثابه وسيله اى براى بازنمايى يا حتى مجسم كردن جهان معنوى مى داند. 


ص :/681 


در عوضء بوداييان كل طبيعت را منزل كاه ارواح؛ يا هامى مى دانند كه داخل تخته سنكك هاء آب, درختان و كوه ها زندكى مى كنند. انسان تأثير متقابل 


باغ نما يكى از بارز ترين تجلى هاى زيبايى شناختى است كه اصول بودايى را در خود دارد. جنين باغ هايى براى بوداييان نقشى باز نمايانه را در فراهم 
كردن نككاه كذرايى از جهانٍ بيش ,رو ايفا مى كنند. 


شينتو يكى از قديمى ترين شاخه هاى آيين بوداء از معابد طبيعى كه صخره هاء درياجه هاى كوجكك و آبشار ها را به كار مى كرفتند» به دو منظور استفاده 


مى كرد: باز نمايى طبيعت در مقياسى كوجكك تر و ايفاى نقشى باز نمايانه در جهت تأكيد بر زيبايى اخروى. 


ذن كه يكى از شاخه هاى متأخر آيين بوداستء از مفهوم باغ ها در مقام ييوندى به جهان معنوى به كرمى استقبال مى كند ولى به شيوه اى انتزاعى تر؛ 


براى نمونه؛ در اين جا مى توان حضور آب را تنها به وسيل صخره ها يا خزه با جيدمانى كه مى تواند اشاره به بستر رود خانه كند؛ بازنمايى كرد. 


باغ ها از نظر بوداييان» جند حقيقيت معنوى را مجسم مى كنند. از جمله اين اعتقاد كه زندكى دائماً در حال دكر كونى يا تغيبر است. بيشتر باغ نما ها براى 
بيان اين امرء طراحى نا منظمى را با جيدمانى نا متقارن از عناصرى هم جون صخره ها و كياهان به تصوير مى كشند. ير جين ها و معابر معمولا به جاى اين 
كه جهار كوش يا مستقيم باشند» منحنى اند. باغ نما فضايى يرورش يافته و در همان حال نقشة آن عمداً نا محسوس است. بودايبان معتقدند كه اين زيبا يى 


شتاس 


١-3]011ى‏ وار زاينى كه به معناى بصيرت است. (م.) 


ص :/68 

نامنظم و نا تمام» ناظر را به كامل كردن متفكرانة طرح فرا مى خواند و به اين ترتيب» او به وسيلة مشاركت و تعامل مؤثر با باغ» د كركون مى شود. 
آيين هندو و عمل مشاهده 

آيين هندو و عمل مشاهده 


محور اصلى عبادت خدايان و الهه هاى جند كانه آيين هندو. تصوير سازى بصرى است. هندو ها از هنر به عنوان حاملى استفاده مى كنند كه از طريق آن» 
خدايان در صّور انسانى مجسم مى شوند و در قالب تنديس هاء ديوار كوب هاء قالب هاى يلاستيكى و حتى به وسيل بازيكران در برنامه هاى تلويزيوني 
دنباله دار به تصوير كشيده مى شوند. اين صُور نيز نقشى تجربى و دكر ككون كننده را در عبادت ايفا مى كنند؛ زيرا هندو ها اعتقاد دارند كه بت در واقع 
آن هايى را مى بيند كه در بيش رويش عبادت مى كنند. اصطلاحى كه براى قصبدٍ عبادت به كرات توسط هندوها استفاده مى شود» قصد درشن يا مشاهدة 
خدا است. اين عمل مشاهده به قدرى اهميت دارد كه وقتى يُتى هندو ساخته مى شود» در آخرين كار _ كه عملى تشريفاتى است __از طريق ضربة قلم 


موى آغشته به رنكك يا به وسيلةُ جا دادن كوى هايى از جنس جينى درون كاسه هاى جشمء بيكره را صاحب جشم مى كنند. 


هندو ها استقبال مشتاقانة خود را از مشاهده و تعامل با تصاوير مذهبى خارج از مكان هاى عبادت؛ حتى تصاويرى كه از طريق رسانه هاى كروهى به 
نمايش درمى آيندء به اثبات رسانده اند. يكك برنامة تلويزيونى دنباله دار به نام رامايان كه داستانى بر اساس يكك حماسة مذهبى باستانى استء در سال 
987إدر شبكة تلويزيونى دولتى هند» دورداشران به نمايش درآمد و شورى را در سراسر اين كشور به يا كرد. در بسيارى از خانه هاى هندىء نككّاه كردن 


به رامايان تبديل به 


ص :6894 


مراسمى مذهبى شدء به كونه اى كه بينند كان جلوى صفحة تلويزيون بخور مى سوزاندند و دستكاه تلويزيون را با تاج هاى كل تزيين مى كردند. زمانى كه 
قسمت هاى دنباله دار اين برنامه يكك سال و نيم بعد به يايان رسيدند, به محبوب ترين برنامه اى تبديل شده بود كه تا كنون در تلويزيون هند به نمايش 


درا مده است. 


آيين يهود: هنر و يادآورى 
نين يهود: هنر وياد ورى 


آيين يهود ببشتر به خاطر يبروى از ده فرمان كه ايجاد تصاوير كنده كارى شده را منع مى كندء دينى شمايل شكن تلقى مى شود. كر جه؛ اين منع تنها 
مربوط به تصاويرى است كه در يت يرستى استفاده مى شوند. در واقع» عهد قديم جايكاه بيان تزيينى به طريق هنرمندانه را به مثابه اصلى محورى در 


در آغاز فصل 0 از كتاب مهاجرت بنى اسراييل»(١)‏ شرحى مفصل آمده است مبنى بر اين كه صندوق تورات(2) كه ده فرمان در آن جا دارد و خيمة 
مقدس (*1) مورد استفاده براى عبادتء به جه طريق با شكوهى به وسيلة جوب هاى مرغوبء فلزات و سنكك هاى قيمتى و يارجه هاى رنككى آراسته شده 
بودند. كتاب مهاجرت بنى اسراييل» در فصل 7١‏ از يكك هنرمند مقيم به نام بزالل(5) اسم مى برد كه از نعمت مهارت در همككى انواع صنايع برخوردار بود 
و مسئوليت ساخت طرح هاى هنرمندانه با فلزات» سنكك و جوب به او محول كرديد. ميل شديد براى بيان بصرى» بخشى مهم از حكايت سراسر تاريخ يهود 
بوده است. اين در حالى است كه هنر مذهبى ديكر اديان در آزمون سخت فرهنككى خاصى به تدريج شكل كرفته است ولى يهوديان سلطه و تبعيد 


-١‏ 5لا00آ؛ دومين كتاب انجيل است كه مهاجرت قوم بنى اسرائيل را از مصر و دريافت كردن ده فرمان را توسط حضرت موسى بالاى كوه سينا شرح 
مى دهد. (م.) 

01/6113101-1) 1 01 4112 11 به نقل از كتاب مقدس» صندوقى است كه موسى دو لوح سنكّى حاوى ده فرمان را درون آن كذاشت. (م.( 

“- 3061173016 1 طبق شرح عهد قديم؛ خيمه اى است كه موسى آن را در جريان مهاجرت بنى اسرائيل از مصر ساخت تا صندوق ده فرمان را با آن 
حمل كنند. (م.) 

ع اعاهج2ع8 طراح و سازندة اصلى خيمة مقدس. (م.) 


٠/٠١: ص‎ 


در كشور هاى بيكانه را از يايان فرمانروايى سليمان شاه در 477 بيش از ميلاد تحمل كرده اند. در نتيجه» هنر يهودى؛ بسيارى از سبكك ها و صُور هنرى 
فرهنكك هاى محل اقامتش را جذب نمود. از اين روء تعيين يكك سير سبكك شناختى واحد كه بيان بصرى يهودى را به طور موجز باز كو كندء كارى بسيار 
دشوار است. به هر حال تصور يادآورى براى يهوديان موضوعى بسيار با اهميت است و اين امر در مصنوعات و اشياء آيينى» معروف به جودايكا كه در بنا 
هاى تاريخى و موزه هاى سراسر جهان كرد آورى شده اند» تجلى مى يابد. اين كنجينه هاى خاطرة فرهنككى با رشد تدريجى در اواخر قرن هجدهم و اوايل 
قرن نوزدهم يعنى زمان مهاجرت يهوديان از مناطق دور افتاده و تشكيل جمعيتى با يكبار جكّي بسيار بيشتر در فرهنكى بزركك تر يكك باره در ارويا يديدار 
كرديد. يوشش هاى تورات» نيمكت هاى ختنه.(1١)‏ نقاشى ها و اشياء آيينى از كنيسه ها و درون مكان هاى عمومى بيرون آمدند و براى كمكك به ساختن 
هويت يهودى در ميان بسيارى از هويت هاى قومى ارويا به كار كرفته شدند. اين كنجينه هاى عمومى» كنيسه ها نيستند و در جنين موقعيتى» اين اشياء در 
بافتى مذهبى مورد استفاده قرار نمى كيرند ولى آن ها كاربردى باز نمايانه براى يهوديان دارند و مى توانند بخشى تغيير يافته از هويت مذهبى شان تلقى 
شوند. اين يادكار ها در نظر يهوديان نه آثار تاريخى صرفاً بى حركتء بلكه فضا ها و اشيابى هستند كه بيان كر هويت آن ها در كذشته و كواه هويت 


شان در زند كَى معاصرند. 
حفظ شتاب همراه با عمل مذهبى 


حفظ شتاب همراه با عمل مذهبى 


01 لاأعصمعط مم زواعططانلء‎ -١ 


ص :لاه 


همككى ينج مذهب بزركك جهان.ء براى انتقال عقايد» رسوم و ثبت تاريخى جهانٍ دين» مجموعه اى از شيوه هاى بيان بصرى را به وجود آورده اند. با ظهور 


فن آورى هاى جديدٍ تصوير سازى و رسانه هاى كروهىء اين شيوه ها و اصول كه بر آن ها نظارت دارند» هنوز هم در حال تغيير و تحول اند. 
نوشتة ون كورنكاى 


ترجمة فرهاد صادقى 


ص :7/اه 

براى مطالعة بيشتر 

براى مطالعة بيشتر 
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اع255) :007001 ا .305 5نا0أوذاع؟ عط 300 0ادأنالصاط .(5ووون .ل ,000واع. 

2307 ,8 مملاعع5 ركعمةا 1 >اءملا نناعلاا عط 1 2عغ] ذا كامه! لإااجع؟ كنادع1 010 غ31طلالا ١١١.‏ لإاأتبااطعط 0٠٠,‏ .نا رمهوطاة. 


.عالنأاناه 31الناعع5 3050 لإألمة كط مععأوعلالا مأ و15أل535مع0انا اذناذأالا :أاواكه1 35 1306 .(هدة0 1١‏ ردع|ألا 
5ع 36017ع5 :5051017 


5 33 عملم ]0 م30 عط 300 ,عالأانه ا3ناذألا ,ممأوذاعه نعاناءاط 300 كأموادعغام22 .(5919) .نآ ,موو02للا 
ودع26 /إاأأواع/ا لمنلا 01010 با عملا لقاع لظا .1000م 


ك0 3لأأطم :م2 ,0 اناطدع 3101 طن .3م13 05 35 عط 300 لاذألل0ناظ .دو .خ] رطاءوائط. 


ص :"انم 

فهرست نويسندكان 

فهرست نويسند كان 

آرمسترانكك,. ريجارد 105110170/لث.لا 310طاء نا 
استارجيل» آماندا ||أو انانأ5 0303م 

استوت, دنيل :ألا5]01 .4م أ0301] 

أجوء متيو 0(0.. 5لالاء ]1/13 

باداراكو كلر 830313620 01316 

برايانت» جنينكز 81/311 05 أ ماعل 

يالمن آلن ]ع0 |23 .لاا معاامط 

دانكين» دين 1731لا( 0©310] 

دورهام يبترزء جان 5]اعأع2 13111 ]ناما 0ل 
رابرت يترسنء تاد 0اع5]إعأع ]ع0 11000 
سمئول سن, اريكك 5317106|5017 11 

قَلَاب, عبداش 4.631||36 أطخَ|انال0طم 

كارس تارفن» متا.جى. 1١‏ ©2151]3111-.6 3أع|/ 
كسمن ديل 1655171311 0316 

كلوسنء دين 1١‏ 5.013100556 03116] 

كميبل» هيدى أاع م810 ألاعل! 

كورئكاى. وَن 0156031 ١/31‏ 

كوهنء يوئل 0117 اعملا 

كيشياب. رينا /351(/3»ا 103 

كراهام» ماركك 613173117). /الا 131!6/! 


كلِن كامينز, آر. 171101175الان) تااعات. ]ا 


كلن هووارد» روبرت 101/310 لاطع|0 غأاعط0] 


ص :ع /اه 
كوتيه رزء كتى 1162© 1أنات) 1 2) 

لايّرته» ويكتوريا ]3001| ١/16]0113‏ 

لاتجوء قلا لالع]3 | 3ا0ا 

لافت» شينى آنا /إ51131111 

لاموره؛ ادوارد لالا 310701016 ا عع | 30ثلالط 
لوييسء تاد 5ألالاع .لا 1000 

ليج. رابرت 83017 | 1]ع00] 

ليندلوف» تامس 1150105 1035هآ 1" 

ليند هد كوييست. والرى أ5ألا1600! 00أا علمعاق/ا 
مَتسن» كر يكك (113]1501 .2 و0181 

ميجل. جوليون ااعداءع]1/1! مملاا0ل 

نلسن درامهلر» متبو 1ا|ا !نامآ لاع 13/ا 

وارنء هيلارى اع3]1/الا 31| ألا 

هاجينسن» داون 175017 أنا!! .| ١اللات0]‏ 

هامان. لوييس 11311317.ل 01015 ا 

هجر آنتونى 13121 لإلز0 امم 


هدكوييست,. والرى :أ5ألا00ع] ١/3116‏ 


هوورء استوارت 1001/61 ./! 311 /الاع]51 


ص :0 /اه 

فهرست اعلام (فارسى) 

فهرست أعلام (فارسى) 

آثو رليوس ١‏ كو ستين: 17ب ل ل 0 
آيادانا: 588 

آيتون سينكلر: 7١7‏ 

آخرين وسوسه هاى مسيح: ١٠١-١60-729-1580-1510؟‏ 
آدولف آييا: ١04‏ 

آدولف زوكر:ة ع7 

آرتور جارلز كلاركك: 79 

آرمانو اولمى: ٠٠‏ 

آروندهاتى روى: 7١7‏ 

آفرا بن: 7٠١‏ 

آكدن نش: ١‏ 

آكدن: اعم 

8017 كوستين:‎ 1١ 

آل جولسن: 712-/1-780-7117ع 7ع للع 
آلبرت انبشتين: 7:08 

الريج زينكلى: ه“؛ 


آلككرنون تناسين: ٠2٠‏ 





ص :0/8 

آلن كينز ب ركك: 778 

آمريكك يرسبركر: 778 

آميش ها: 721 

آن هاجينسن: 7١9‏ 

آناتول ليتوكك: 77/8 

آنتونى كامستاكك: 7١9‏ 

آندرو كاركا: لاع 

آندرى تا ركوفسكى: 788 
آندرياس كارل استات: ه/٠‏ 
آنسلم: ان 

آوره لين مارى لوينه يو: ١09‏ 
آى. 1. ريجاردز: ا الم 
آيات شيطانى:0١-5-ع ١‏ لان لم 
آيت الله خمينى رحمه الله : 7١0‏ 
ابراهام اسحق كوكك: 1/ 

اتحاد كابلى بين الايمانى ملى: ٠”‏ 
اج. جى. ولز: ١1/1/‏ 

ادموند كتيه: ##دعوم 

ادوارد ار. مارو: ١81/‏ 

ادوارد سعيد: 0 

ادوارد ويلر: 9ع 

ادوين ون اتين: ١88‏ 


أرال رابرتز: «“#اللرة- وفع لدو تلام 





ص :/الاه 
ارسطو: "07-١00‏ 

ارنست الكساندرسن: ١28‏ 

اسامه بن لادن: ١7‏ 

اسيوتنيكك: 79 

استفانو مادرنو: 70 

استفن وب: 6١‏ 

استن براخار: ٠٠‏ 

استنلى فيش: ١87-1١١‏ 

اسحق رابين: /ا91-18/8-4١1‏ 

اسحق نيوتن: 5٠١/‏ 
اسراييل:7ذ-188-/817/ 18-1 -189-:198-198-1941-194-عو1 
اسقف فالتون جى شين: ١١١-ل/الا١718-1‏ 
افلاطون: 19-/71-".؟ 

اكنس واردا: ٠ع‏ 

الجزيره: ه07١078-1١‏ 

١07-1١8١ القاعده:‎ 

الكساندر يويوف: ١88‏ 

الكساندر داوزنكو: 5٠‏ 

70١ المبيا:‎ 

المر رايس: ١89‏ 

المر كنترى: ٠875-17١8‏ 

اليزابت آيزنشتاين: ١17‏ 


اليزابت كلاره يرافت: ١.‏ 





ص ://اه 
ام. نايت شيامالان: 7117 

امانوئل كانت: ع0 

امبر تو سراتو: /7/1 

امويان: 75/4 

امى كرانت: 98 

امى لاول: 772 

انداختس بيلدر: 708 

اندرو برادفورد: 509 

اوسيريس: 5948 

اومبرتو اكو: 8 

اونجليسم: 2ع عارش م1 اا ا را اع 
إى. اى كامينكر: ١70‏ 

ايران: 18-784" 

ايسائو تاكاهاتا: ٠2‏ 

ايمى سميل مكك فرسن: 718-١88-1١١8‏ 
اينكمار بر كمان: 77 

بات جونز بسر 1 

باربارا كايل: 5٠‏ 

بارتولومه دلاس كازاز: 717/0" 

بارّن د هولباخ: 7017 

بارنت نيومن: 77١‏ 


باريكه غزه: ١0١‏ 





ص :4 /ام 

باشكاه 2/0٠١‏ ام 

بث مور: 46 

بدون دخترم هركز: "6٠‏ 
برجاى مانده:90-88-/1و-ع770-17 
برندا براشر: 88 

برى فيتز جرالد: 7117 

بشوع: 104 

بقهيلا: /141 

بلاكا ديميتروا: 57 

بلز ياسكال: 9" 

بليكك: /ع 

بنى اسراييل: /1.# عم 

بنى هين: 94/ا١‏ 

بنيامين فرانكلين: 709 
بهاراتا: ١02‏ 

بها كاوات كيتا: 0/7 

بيت الله: /7/1 

بيلى كراهام: ١-74-/اقنة/اكسارة-‏ 1-49 1 الاق عار 1 
ياب ران يل دوم: 788-57١9‏ 
ياب ك ركورى يانزدهم: ١0#‏ 


يال كراج: ١7/891‏ 





6/٠١: ص‎ 

يالين هنسن: "86٠‏ 

بيت رابرتسن: « ا - 11١9-1 11-1١١‏ 
يراكسيتلس: ١0١‏ 

يراميس كييرز: 40 

١١11717-28: يرزبيتارين‎ 

يرسيوليس: 7/9 

يل تيليش: ١81/‏ 

يل دانبار: 77# 

يل وَدَر: ١88‏ 

يل شريدر: 1788-71-م76 
يل قديس: ه0٠‏ 
ينتاكوستاليست ها: /72 
يوليكليتوس: 70١‏ 

ييتر آنت: 708 

يبتر بروكك: ١89‏ 

ييتر هان: ١69‏ 

ييورتين ها: 1-717 
تثودور روزولت: 7١7‏ 

تام دالى: ٠8؟‏ 

تامس آكوييناس: /ا1-:؟ 
تامس آى. لايو: 7١8‏ 





ص :اه 

تامس اف. تورنس: 5١/‏ 
تامس اينس: 777 
تامس باولدر: 7١/8‏ 
تامس ياين: 7١17‏ 

تامس يرينس: 78٠‏ 
تامس ريد: 5١6‏ 

تامس ككك: ٠8٠.‏ 
تامس كين: ١89‏ 

تامس كينكيد: "١‏ 
تامس نلسن: 96 

تامس وولستن: 7١8‏ 
تامس هابز: /30 7١‏ 
تامسن مرتن: 778-7178 
تانككاس: م 

تكنو كفر: *اع 

تله ونجليسم: 15 -19-16 171-1١‏ ”م 
تّمى فى بيكر مسئر: 719-11/6-1١94-1١©‏ 
تورى بوشى: 1507 

تيج نات هان: ١‏ 

تيلهارد دوشاردن: "١7‏ 
تيم رابرتسن: 14 


تيموتى لهايى: ٠١8-88-١‏ 





ص :0/7 
جان اسكويز: 51١-99-7‏ 
جان اشتين بكك: 7١7‏ 

جان بانيان: 5١7‏ 

جان برى من: /77 

جان تبل: 1 

جان دان: 770 

جان دانتون: 709 

جان ريت: ١89‏ 

جان فورد: 79 

جان كاساويتس: 7٠‏ 
جان كالوين: ه7٠‏ 

جان كاولتى: /اع 

جان كريرسن: /77 

جان لاكك: 7م 
جان ميلتن: 7091-778-770-4 
جان نلسن دارباى: 7١5‏ 
جان وزلى: 58٠‏ 

جان هيكك: 8:08 

جاناتان سويفت: ٠٠١‏ 
جانيس رادوى: ١67‏ 

جرج اليوت: ٠١١‏ 

جرج بوش: 71١-170‏ 


ص :6/7 

جرج كارلين: 70 

جرج لوكاس: 5/8 

جرج مكك دانلد: 9 

جرج ميشل: /78 

جرج وايتفيلد: ٠20-94‏ 
جرج هربرت: 770 

جرى فالول: *8ب١٠١708-111-1‏ 
جرى. بى. جنكيئز: 7١8-18‏ 
جعفر يناهى: 71 

جفرى هيو: 16 

جنبش اخوان المسلمين: 885 
جو رايلى: ١67‏ 

جوزف كميبل: #ع-/ا8-/ع 
ج و كليمو ماركونى: ١8‏ 
جوليا وود: 6٠‏ 

جوى هاريو: 7178 

جويس مير: ا 

جهاد اسلامى: ١0١‏ 

جى. آر. تالكين: ١0‏ 

جى. كى. جستراتن: 7175 
جى. هارولد النس: ١9‏ 
جيان لورنزو برنينى: *70 


جيكوب لاندو: ١9‏ 


ص :6/5 

جيم بيكر: ل اك اك كين 
جيمز جويس: 71١-78701754‏ 
جيمز كرى: 5١‏ 

جيمز كلارك مكسول: ١28‏ 
جيمز مكك كريدى: 7/ 

جيمز ولدن جانسن: 17170-/71717 
جيمى استيوارت: 519-1711 
جيمى سواككارت: ٠١9-1١-٠‏ 
جين آوستين: 7١7‏ 

جيندرا: 9ع 

جارلز اولسن: 7717 

جارلز اى. كاكلين: ١29-7٠‏ 
جارلز برنت: 78٠‏ 

جارلز ينجم: 7١8‏ 

جارلز يبى يرس: ١8١‏ 

جارلز داروين: 5/ 

جارلز ديكنز: 7١7-7١‏ 
جارلز كانينكهام بايكوت:5١١‏ 
جارلز لاييى: 72٠‏ 

جيم يُتُكك: 7١6‏ 


حاسيديون: 182-/1/1 





ص :0ه 
حردى:12-1/8-/1917-191-14-188-1/1-/21 71 
حزب الله لبنان: ع 

حضرت على (ع): 7/4 

حضرت محمد صلى الله عليه و آله :07 نووم ماخر 191/14 
حضرت مريم (س): 00-199-79/4 

حضرت موسى (ع): 99-1 01/192 

١87-1١0١ حماس:‎ 

خاخام اليعزر: ١88‏ 

خانواده رُجيلد: 1١8‏ 

خليج فارس: اذه 

دارالسعيد السعودا: ١9٠‏ 

داكك آندروود: ١09‏ 

دالايى لاما: ١-0ام‏ 

دانته: .م77 

دايلن تامس: ٠7‏ 

دبورا شو كر: / 

دروتى ال. سايرز: ١81‏ 

دعتى لثومى: 180 

دنيل استوت: 589-١8‏ 

دنيل بل: 1١717/‏ 


دنيل دفو: 5١1-1٠١‏ 








ص :6/8 

دنيل لرد: 7117 

دوايت دى مودى: "/ 
دونالد وايلدمن: ١٠٠-معم‏ 
ديكك شيرد: ١88‏ 

ديويد يل نورد: 787 
ديويد موركان: و07 

ديويد ناكل: ع 

ديويد واركك كريفيث: 8١817-7؟-1788-‏ 129 
ديويد هيوم: 00-1715-1701 
رابرت تى. كريكك: / 
رابرت جانسن: #م 

رابرت دووال: /70-1711 
رابرت فراست: 578 
رابرت فلاهرتى: 75١‏ 
رابرت لاول: 77/8 

رابرت ويلسن: ١69‏ 
رابيندرانات تاكور: 778 
رابينسن جفرز: ٠7‏ 
رايرت مُرداك: 949 
رامايانا: 577 

رايان ليتل: 7٠١‏ 


رايئر ماريا ريكله: 77 


ص :0/1 
رجينالد فسندن: ١20-579‏ 

رضا صفا: ع 

رقص فاطيما: 17م 

ركس هامبارد: ٠١8-44-98-18‏ 
ركسلا ون ايميى: ٠١‏ 
رمزداوينجى: ١‏ 

رنه دكارت: 7# -/اء ع ام 
رنه فالكونتى: 718 

روبر برسون: 7517-178١‏ 

روبرتو روسيلينى: 7١‏ 

روبن تورى: 7"/ 

"2١ روبنس:‎ 

رودلف بولتمان: 80:8 

رولن استيوارد: 9 

رومر كودن: خرف 

رونالد ريكان: :1م72 
رونالد. سبلى رايت: ١21‏ 

ريجارد نر و كبدن: إرففا 

ريجارد دوجر: 57١‏ 

ريجارد شكنر: ١09‏ 

ريجارد ويور: لا 


زئوس: 707 


ص ://0 
زرتشت: 97 

زنوفان: /ا 7١‏ 

5٠ زولكييل:‎ 

زى يهودا كوككث: اا 
زيكلموند فرويد: 58 

زاكك ايول: م7١‏ 

ران آركاديا: 5١19‏ 

زان تومر: /711 

زان رنوآر: 58.789 

زان روش: ٠ع‏ 

زان كوكتو: 7١7‏ 

رز مليس: 7١8‏ 

ُوزف تالما: ١809‏ 

زوزف هلر: 5١7‏ 

زيلان يوستن: 0 

ساتيا جيت راى: ٠:-١09‏ 
سام هميل: 779 

ساموثل ريجارسن: 5١1-70-199‏ 
ساموئل كلدفيش: 77 
ساموئل مورس: 81 


ساموئل هانتيككين: ؟3 


ص :6/4 

سر خيوست جريكى: 7980 
سزار نيكولاس الكساندر: 9 
سسيل دوميل: /711-ع77 
سقراط: ١9‏ 

سلطان عبدالعزيز: 94 

سلمان رشدى: ١0-7١-١8‏ 7-/اء 7 وعم 
سندرا موريارتى: ع8 
سوزان لانككر: بعس _ممم 
سوزان لورى ياركز: ١09‏ 
سوفسطاييان: 7 

سى. اس. لويس: ١81/‏ 

سيد قطب: ١81-88‏ 
سيسرون: /9-ا/" 

سينكلر لوييس: ٠١8-٠١8‏ 
شبكه هاى ماهواره اى بين الايمانى بصيرت: 7 
شرلى تميل: 7717 

صدام حسين: ١5١‏ 

صلاح الدين ايوبى: ٠94١‏ 
صوفى كرى: اذ 

عاروتس شوع: 1 


عباس كيارستمى: ٠7-مع7-/ا38‏ 


69١:ص‎ 

عبد الحسين جودهرى: 774 
عثمان: /78 

عذرا يوند: 778-1١‏ 
عرو شبات: 1١/1/‏ 

عصر ويكتوريا: وف 
علامه مودودى: ١8١‏ 
عمر: //7 

عوود يايسف: ١90-141‏ 
عيسى مسيح: 1792-/99-79/16-791 0/87 
فائدروس: ١9‏ 

فرانسيس آزيرى: 78٠‏ 
فرانسيس بيكن: 7١7‏ 
فرانكك بورزاكك: ٠٠‏ 
فرانكك كايرا: /7 
فرانكك لوترمات: ١2١‏ 
فردريش شيلر: ١69‏ 
فلسطين: 07 

فلترى اكائر: ١8‏ 
فيدياس: 70١‏ 

فيليب دوم: 84 


فيليس ويت لى: 7377 


ص:١09‏ 
قرآن: *7178-77-/791-/0؟ 
قزوين: 7589 

قصر ناسوس: "١/‏ 

قول العرب: ١9‏ 

قول حى: ١91-١9٠0‏ 

قول نشاما: ١9١‏ 

قيصر ويلهلم: 9 

كاترين كولمان: 718-٠١8‏ 
كارل بارت: "١8‏ 

كارل لامل: 778 

كارل يونكك: عع 
كانال اديسه: ل" 

كانال سوئز: 7م 

كانال هالماركك: م 
كانتى كالن: 7717 

كاى حافظ: 08 

كت استيونس: /78 


كرانه باخترى: ١828-1١0١‏ 


كرسول: 7940-7489 
كريشنا: 777 


ص :6097 


كريل جرجيل: ١09‏ 

كعبه: /59:0-141؟ 

كفر حبد: /1/1 

كلارنس دارو: 17/ 

كلاوس بران جنسن: ٠١67‏ 
كلايو. تى. يروبين: 7١7‏ 
كليساى احمقان: *م 

كن واترز: 728 

كنجى ميز وكُوجى: 70 
كينتوسكوب: م 

كو ركك كايسر: ١88‏ 
كابريل اكسل: 78 

كاله صهل: ١91١‏ 

كاليلئو كاليله: ٠١9‏ 

كراهام كرين: ١١‏ 

كرترود اشتين: ٠١7‏ 

كروه بريس: .عام 

كوو مان رو وام 
كو تنب ركك: ١1/8‏ 

كيلبرت تننت: 721-72٠‏ ع١‏ 


لئو مكك كارى: عرض 


ص :60947 

لثويولد يسئر: ١89‏ 

لثون كاثئتانى: /78 

لارنس فرلينكهتى: 778 

ليتر: 7889 

لنكستن هيوز: 771 

لودويكك دورى ينت: ١09‏ 
لويبس بونوئل: 757 

لوييس بى. مير: 77 

لوييس زوكوفسكى: 77/-1١1/‏ 
ليدى موراسكى شيكيبو: ٠٠١‏ 
ليمن استيوارت: /17-81١‏ 
ليندلوف: ع١-/1ام7-و2؟‏ 
ماتياس كرانوالد: 87٠١‏ 

مادر آنجليكا: ١١١-1١١8‏ 
مارتين اسكورسيزى: 788-178 
مارتين بوبر: ١9‏ 

مارتين كويكلى: 711 

مارتين لوتر: 7١‏ 

مارتين لوتركينكك: ١١8‏ 
مارشال مكك لوهان: 7-11-1177 ع امام 
ماركك بيينسكى: ١‏ 


مارك تواين: ١8-١1‏ 





ص :6095 

ماركك روتكو: إضضسن 
ماركس: /77 

ما ركيون: 7١1‏ 

ماروين الاسكى: يفل 
ماريان ويليام سن: ١‏ 
ماساجو: 27١‏ 

ماكس راينهارت: ١89‏ 
ماندانا: #لام 

مانوئل كستلز: ١1/‏ 

مايا آنجلو: /771 

مايكل ياول: 719 
مايكل دبليو اسميت: 98 
متك ينشيت: 1 

مجموعه سفر ستاره اى: 59-150 
مجيد مجيدى: 761 
محمد بن عبدالوهاب: 8/ 
مخملباف: /ا78 

1١778 مَدونا:‎ 

مرى بيكر ادى: 599 
مرى ييكفورد: 778 
مرى وايتهاوس: 779 
مسجد احمد: 7591٠‏ 


مسجد الاقصى: /790-17/1 


ص :60916 

مسجد الجويوسى: 794١‏ 
مسجد الحرام: /7940-1741 
مسجد سلطان: 79٠‏ 
مصائب مسيح: /11/2-15/1-91-خ1 :77و12 
مصطفى مسمودى: ”07 
معريو: 1١88‏ 

مكك كارتيسم: عع١‏ 

مل كيبسن: /ا9-/71/8-1711 
ملا محمد عمر: ل/الا 

ملكه اليزايت: ١28‏ 

ملكه ويكتوريا: ؟4 
موردخاى الياهو: 1١91١‏ 
مورمون (ها):١١١-50١1-/72-اعم‏ 
مهماتما كاندى: ١١8-1١١8‏ 
ميرجا الياده: هع-/اءع 
ميشياها: ١/1/‏ 

ميشل فوكو: 8:4 

ميكل آنجلو: 77١-170‏ 
01000 
ميلتن برل: 7١1/‏ 

نايلثون سوم: 9*8 


1١7 نايلئون:‎ 





ص :0918 

١08 ناتياساسترا:‎ 

ناصرالدين شاه: 9 
نورتروب فراى: 8*-/5 
نيكولا تسلا: ١8‏ 
نيكولاس ايمريخ: > 
نيكولاس نككرويونته: 8-1١‏ الم 
نيل يستمن: 7-81١‏ #1 م امع ام 
واتركيت: ع١‏ 

واجل ليندزى: 771 
واكر يرسى: الم 

والت ويتمن: 778-77 
والتر أنككك: م 

والتر راشنبوش: /١‏ 

والتر مه ير: /ا5١‏ 

واين دلوريا: ع/ا١-م/ا؟‏ 
وب سايت بيليف نت: 21 
ولتر: 7١7‏ 

ووتناو: 79 

وول سووينكا: ١09‏ 
وهابيت: 78 

وهابى كرى: 7ه 


ويرجينيا ولف: 7١7‏ 


ص :60917 

ويشنو: 977 

ويكا: ع 

ويكتور شاستروم: 75٠١‏ 
ويكتور ه وكو: ١04‏ 
ويليام باتلر ييتس: 77 
ويليام يالى: /01" 

ويليام تدك برايان: 17/ 
ويليام رايلى: 7/ 

ويليام شككسييزة 1 
ويليام كارلوس ويليامز: 778-577 
ويليام كيبسن: 2١‏ 
ويليام وايلر: /7117 

ويليام هيز: 5٠١‏ 

ويليام. اس. باروز: ٠١7‏ 
ويم وندرس: 758-760 
ها آرتس: 188 

هارولد ينيس: ١1/7‏ 
هاريت مونروئه: 778-1710 
هاعدا: /ال/١ا‏ 

هال ليندزى: / 
هانريش هرتز: ١819‏ 


هانس كثو ركك كادامر: 19 


ص :/609 

هايائو ميازاكى: ٠2‏ 
هربرت اى. جامب: 7١85‏ 
هرودوت: ١/7‏ 

همحنه هحردى: ١/1/‏ 
هموديع: 181-١82‏ 

هنرى بينكك كرازبى: 711 
هنرى فيلد ينكك: لكان 
هنرى كينككك : 7# 

هنرى هشتم: 508 

هوارد هاكس: ٠٠‏ 
هومر: /717 

١/1/ ههوما:‎ 

فيلارى كلينيون: 71 
هيلارى وارن: 529 

ياتد نثمان: 181/-١18‏ 
ياسوجيرو ازو: 9ا؟ .78797 
يان مارتل: ١6‏ 

يان وات: 5١7-7١1‏ 

يان وان آيكك: "7٠١‏ 
يديعوت احرونوت: 1١87‏ 
يرزى كروتوفسكى: ١59‏ 


صص :6019 

يوركن فه لينكك: ١59‏ 
يو ركن هابرماس: ١9‏ 
يوزف نامير 3ع 
يوسف آيبيش: ١89‏ 
يوسف اسلام: 16 
يوشع: ونا 

يوم شيشى: 181 

يوم ليوم: ١88‏ 

يوناس باريش: ١88‏ 


ييسراييل كاتصور: ١/4‏ 


26١: ص‎ 

فهرست نهادها 

اتحاد كابلى بين الايمانى ملى 

ماقم عاطم لازت مع م1 أددمه تقلا 

اتحادية خانوادة آمريكايى 

0110م (اأمطوط موءاءع ملم 

اتحاديه كتاب هاى ياكك 

عناوقع ا كا0م8 موعان0 

اتحادية ملى تبشيريون 

5 اع 35/ط 05 00 3أء6550م ١اتدمه3]1ل١ا‏ 

اداره نظارت بر توليد 

طلخم ع00 هتاه 00م 

اردوى مبارزه براى مسيح 

أدأ نط 101 015306 كلام اق 

استانداردهاى خبريراكنى بريتانيا 

5 56303105 860303500 طاداألء8 عطا 
انجمن آمريكايى انجيل 

لاع5061 عأاطاظ مولع مم 

انجمن تهيه كنندكان و بخش كنندكان تصوير متحركك آمريكا 
اع ملق 05 15م لاطأ أوأما 300 5اأععنال0]ط2 عالنءاط مةنأ0 لز 
انجمن حراست ملى 

1 ع2 3اأوا/ا اده 3لا 

انجمن جهانى بنيادهاى مسيحى 


1 وت أمع 30ل طنط نواد قط 01075 لاا ,م ءالا 


انجمن رده بندى فيلم بريتانيا 


110 مطااع 01 80320 لاوتام8 


ص :١اءع‏ 
انجمن رهبرى مسيحيت نواحى جنوب 

ععمعع مم مأطواع30عا موتأواءط معط نامك عط 
انجمن مبارزه با منكرات 

عءأ/ا 0 ممأودع1ممناك عط 101 با 500 

انجمن مراقبت و حراست 

لم501 30/الا لمق عاق نالا 

انجمن ملى سانسور (فيلم) 

مأط5:هكدع (مطا) 07 850320 اهمه قل" 

انجمن ملَّى شايستكى 

لإاععع0] 05 درمأوع ا اقده 3لا عطا 

انجمن وايكليف انجيل 

لاع500 عاطأ8 ع]]زاء/إلالا 

بروزة نيمكت اينترنتى و زندكى آمريكاييان 

أمعزمطظ ع]أا موعاءع مم لطة أعممععم1 برعم عا 
جبهة رو. دونالد ويلدمون براى تلويزيون بهتر 

موأوأ/اعاء 1[ معناع8 0 وأا ةم ك5 *ممحول|ألالا 0اهممما .اع 
جنبش ملى كراى راشتريا سوايامسواك سانكك 

5301 1 3/اع3175/إ3/لاك 3لإأنأط5 3 

دفتر ملى ادبيات فاخر 

عالأ اع ]آنا أمعععما 01 ع0110 ادمه نولا 

سازمان ملى ادبيات منزه 

لأا أمععع0] 101 م230 أم0203 أقدمه 3ل" 


سازمان ملى برنامه سازان مذهبى 


15 ولاو أوذاع؟ اقحمه31ل١ا‏ 
سياه نزاكت 

لإ ماععع0] 05 رمأوع ا 

| 0نتتاعاا ومأأدكقء30مط8 الملل 
شبكة تلويزيونى ستارة روز 


116 0نتتاع7 دوأوالاعاء 1 81غأ5/إ03ا 


ص :2.17 
شبكة تلويزيونى كلمة جاويد 

16 0نتحاعء لا مماوأناعاء 1[ 0ل ملالا اهمععاع 

شبكة خانوادة ييمان بايتيست جنوبى 

أعلظا لإأنصيقط مم نامع/01م) غأ5لأم83 داعا نامك 
011 لاع 01511 

شبكةٌ ماهواره اى بين الايمانى بصيرت 

1 0 لاعلا ع ذااع ادك أت 1زعام] مداوالا 

شركت بيكك آيديا 

10 3م10 وذ8 

شركت خانوادة بين المللى 

000 لإانمطقط أده ع1 

شوراى روابط اسلام و آمريكا 

1) ك3005اعظ] عام 3|ك!-موعء مع مصخ ده اأعضنام)) 
صنعت معاصر موسيقى مسيحى 

لانن نع أكناما مقأ أكاءطن 0131م ماع ممه 

طريقت جانكك سيندول براى زندكى 

09ألانا ,10 طاو أكم1 ٠"5‏ لم لص لاك كامباط مهاه [ 
كانال اديسه 

أعصصقطت بإع5وو/إ00 

كانال ايمان و ارزش ها 

اعمصضوطان كعناو/ا لصة طأنوط 


كانال بين المللى اسلام 


3031م عام] دمصقاك]ا اعصموطت 

كانال خانواده 

اعمصقط لإاتنصوط عط ل 

كميسيون ارتباطات فدرال 

2115 ) 1631015 انا متم أوععلعط علطا 
كميسيون تلويزيون مستقل 

50 لاوأوألاعاء آ أمعلمعمعلم] عط 
كروه يزوهشى بارنا 

منام61 لاعناقعدوع5 هومعة8 ع” [ 


5007 


ص :اع 
مطعأوللا وألعلا اهم 

ماهواره ويديويى سلطه 

ع ااعأاج5 معلئلا مه أمامامنا 

مجمع ملى اخلاق عمومى 

15 هع |طلطباط ]0 اأعصنام أحمه 3ل" 
هيئت استانداردهاى تبليغاتى 


لأ هلظ 5800305 ومأدامرع01ل4 علا 


ص :٠ع‏ 
فهرست أعلام (انكليسى) 

فهرست أعلام (انكليسى) 

>001ك>ا كاقطعاآلا ممخطةطم 
أمكانلى اماه0م 

3اممم عرام|00م 

83 دعوم 

نمىعع لاط اا عامممعك5 ععوولم 
اممو الضتىاءام 
>كامعحاء/ا00] أعلم قاعم 
وأعطكم 0 معاام 

م03 لإملظ 

اأعلةام ا لإمام 

»1 3/انا عامأوصم 

2520 3كا ددع لطم 
3 انلاع 01م 

أعطء ]23 محم 

كاطع انط عصمظ 
310|اأما أمصظم 

015016 لالط صم 
مطعظ8 ونامم 

ع ان دعا قطن الا ام 
0ك أتطل نم 


08 رونا ةلامع زاغ نام 


مع ممم اعم 

عامم0>ا 8316313 

لطع قطاه 0 ممعق8 

5 35 ا عل عماهام 83 
ع1001/! ع8 


اع طوة]ظ ولمع8 


ص :0 ٠ع‏ 
عاماموعق ا 1ه 
االطععباط الامقه 
2001 مز أ تلا 
لأعمانا8 دعا رون 
ماأطونام دعار وطن 
850/0 مقاوط أصصنت كع قطن 
مااطونام ع دعار قن 
أعاابط دعا قطن 
0150 د5ع !١3لا‏ 
ععماعط دوعأ وان 

لإع ام غ5 دعن 
0311011 ععومع :013 
معاانن ععاصنم 
ااع86 اءأم جنا 

0ع( اعأم دما 

00ا اعأم3ما 
1130 031/10 
عاونا3لظا 031/0 
0ع آنا 
53/615 .ا لإأ0010] 
11000 .ما أحاوانثانا 
5 7 3الإما 


لا ناكا .+ 310نلالع 


ملاع مولا ماتكلع 
أعطممطط ع قات طأعطق2زاع 
مأعأاكمعداع طأعطج2زاع 
ع0 مراع 
أعلالاطووع]ظ عأزعماع 
أما0ن مممقصع 
150ع0تاعء ام أدماع 
ااتعلة ”0 عمعوبط 

0منامظ 228 

امع لإلأعمصصقاك 

3 ]| لأامع05[-5أمومةط 
50230 عاموكط 


3 كاموقكط 


ص :02 
اع الطعك لطع لع كا 

اع الطعك لطع ملع كا 
0ع دع .0.1 

اعم اء0,1ة0 
أععلاةط لاع أ]مع0 

5ع نلا لاع 1م0ع0 
3151 0010 
مأاة عومع0 

665 عومع0 

لاع أطنائا عو:معء0 
مأعأ5 علنانارع0 
أمتلمعع8 مجومع ها موا 
ماعع01 لماقطة 0 
طعلافطع اماع 0 
أممء3/ا مرمع اونا 
لأ انماع تألاتا 
لإاع005ذنا اونا 
001 ومع0-_كم3لا 
مأناوع 3ن 

كأمم] 0ام قلا 

ع مضهلا أع مون 

عاءع لطا ءا ماعط 


لاجع1101 10/ا03] لمعلا 


ومكا بصعلا 

مانا[ .لم خرعطعع لا 

لكا ةلالا 0ق/إزألنا 

5 اماع لإع الام مانالا 
3لا 1310 

1530 |] 2 

ك0 ناءظ ل0ع155م .ل 
5معااع 32010 .ل 

مع ااه .ل 
لامعا 3612ل 

لإ10 ضق/ا »36ل 
ااعلضلاق الا كازعان دع30ل 


0 3165ل 


ص :2.1 
لإل30ع 11 315ل 
50 03لاعلالا 3105ل 
املاع ١/317‏ 31ل 
301/31 3016ل 
0ن إعلالا3ل 

لا هع00) لوعل 
اعنام موعل 
001[ لماوعل 
اأعنتلاجع لإزعل 
ك010]01//51 /[2]عل 
30031/اك الال 
لإع81 ع0ل 

وأعطاع امم مط0ل 
ملاع طول 

0 ةلإلاناظ امل 
مألااجه مطمل 
0155ل 
0101 اطول 
لإط3ما مهداعلاا مطمل 
طائع مطمل 

5 011ل 
8315 035ل 


نعااعط امع205 


310 امل 

ععلع الا عم/ا0ل 
وطلاطعط معو]نال 
35 لاعو الال 
ماع25 - 3005|الال 
32 1قكا 

05لا مععاطاق»ا 
مقطاطبكا ملإنطاق»ا 
عناوم 2لا أزمع»ا 
لقاعم0 طاأعصمع»ا 
معكمع1 صطباء ك5ن قا“ 
ناطأكااط5 أكاة35]ناالا بإل30 ا 


أخأعطوطلاعع عممع لاق ا 


ص :٠ع‏ 
لاع )103 مع ا 
0امممع ا 
اع/ا3/ا .8 5انام ا 
>|015>اناك 5أنام ا 
أمعألاع] والثالناا 
لاع 5 30مالا 
طق /لطك أطوذلة .لا 
اأعادى اعنامولا 
ن0كمةة || األالا عصموء دلا 
لإكاكمأم اقلا 
متطاناءال"ا القطك ةلا 
أعطنا8 مارجالا 

لإع اونا متام قلا 

لإلللط معاق8 بنقلا 
لاط بجلا 
0عان 0 3135لا 
310 طمتأعطع؟ )احلا 
اعمط اع ونلا 
الماك .للا اعجطء الا 
عاوع8 ممالا 
35015" اهلا 

لاطوأاع أقاععل20 0لا 


واانااعن وأنزه لا 


كمه اأعلا 
دادع 1 3امءالا 
عع ملاع كقامءاألا 
مهملع ١‏ 5قامء ألا 
كأاع 0 |0121 
ع5 0130131 
ماع00 31م 
اموصقط و16 وم 
ماعنام 1 آنا6 

انلاقم 
5030 انام 
أعممظم رعاعم 


860016 عرعغعم 


ص ٠.9:‏ 
الها ععغاءم 

مءذالا! آانامم 

عاان8 ومنلا يعماج 
ع5 3001 
معلمعودع] ل0اتمأاوعا 
معلمعودع] لا تماوع 
1ع نات عمعها 

لاع 1011 معطنعها 

0 طصاناط »اع 

لإمم2]آ متلا دااععاع ا 
ك6 لقاعلا 
أعلعانانا مقطلا 

اع مطاعع ع5 مقطلا 
ععناوع للا مقطلا 
أ5م] أإع طم 
001 ع0 
اأعللام ا أمعمهما 

اع ااباحك5 أزعط 0 
ممغاا! أمعمما 

ذا /الا خع مهما 
5ع 1ا0كمأط0ا 

سأع مع مرق»ا ,500 


0 3نثاع5 معاامجا 


أطو نالا بإطاع5 اهمها 
0000 اعلانكا 
ع0ل انالا خعمنها 
000010 اقلا 
عاانا مهبلا 
03لا 53003 
53130 513100 
مطواط لإعامةأك 
ماع30 511300 
0 1016| 0 3كلناك 
015/لا 531711لا5 
115 5101230-1-011 


510231017 | 301 


ص :٠ع‏ 
83 علاجع لإماماق [ 
مللعقط عل لنقلالاع 1 
طصقط أحطلةا طعلط 1 

5 لا60 01035( [ 
لام 35لطرهل 1[ 
05 5 ةرمط 1 
11 ك5 قلمهط 1 

ع1 35لامط 1 

موععا ك ةرمط 1 

ع60 لامتكا 35لطهلا 1 
0105منا 5 هط 1 
ماع الا 5 همرمط 1 
مهواعلا 5 قممهط 1 
عمأ23 35لام7ا [ 

م أوام0/الا كةمدمط 1 
علإقطقا لإطغأممما [ 
لاما نه [ 

1136/ 01001 

أأوصأبحت طعاءانا 

مع مااع طلمنا 

أ 3اعمأد ممعملا 
اناةم5.1/31./١‏ 


أعطانا 1 أمغ10/ا 


3ع عوالا 

لمهط ررعل1 الا 

بوععم مع ]احلا 
مالالا 1ج الا 

اع 3/ مانالا 
داءناطمعراء5نا3 معان الا 
مقس1ااتك ععمق/لا 

لبصعة اعلمع/الا 

مقطق0 .© (لإاااظ) ممت [| انالا 
كأوع/ اع اغبا ممت || انالا 
كمطة || ألا دماهت مذ[ | الا 
00 كط 0ت م3 [|األالا 


ملم كوصاصمعل لذ ]انالا 


ص :١اعء‏ 
لاعن مم3 [ااألالا 
]نا .5 0 ق]|أألالا 
50/2 عام/الا 
عمدلا مولا 

لا02 0]أزنا5ةل/ا 


>001)! 03ناطء 7 2/1 


ص :١١م‏ 


ص :7١م‏ 


ص :١م‏ 


8١6: ص‎ 


8١2: ص‎ 


ص :/ا١ام‏ 


8١18: ص‎ 


8١9: ص‎ 


٠٠١: ص‎ 


ص :١'ام‏ 


817١: ص‎ 


ص :817 


اليك 


ص :6 "8 


8١9: ص‎ 


ص :/ا"8 


ص :81/1 


ص :819 


7: 


71: 


ص : م 


777: 


ص :اماع 


ص :80 


ص :912 


ص :ااام 


ص :8/1 


ص :ماع 


درباره مركز 
هَل يَسْتوى الَذِينَ يَعلمُونَ وَالْذِينَ ل يَعْلَمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمى دانند يكسانئد ؟ 


سوره زمر/ 1 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال 1780 ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى (قدس سره الشريف»» با فعاليت 
خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در زمينه هاى مذهبى؛ فرهنككى و علمى آغاز نموده است. 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم اسلامىء و با توجه به تعدد و 
يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و 
فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب ١‏ مديريت آثار توليد شده و انتشار يافته از سوى تمامى مراكز شيعه)» تلاش مى نمايد تا مجموعه اى غنى و سرشار از 
كتب و مقالاءت يزوهشى براى متخصصين, و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و با فرمت هاى 
كوناكون توليد و در فضاى مجازى به صورت رايكان در اختيار علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

”.تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و .. 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 

١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 

"'.يرهيز از موازى كارى 

؟.صرفا ارائه محتواى علمى 
ه.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 

١.جاب‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 

".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 

*.توليد نمايشكاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 


؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 


ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 6»0177. لأع لإ لكا 13أ. الالاثالالا 

*.توليد محصولات نمايشى» سخترانى و... 

/.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 

الطراحى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خودكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 

٠.ب‏ ركزارى دوره هاى تربيت مربى (مجازى) 

.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
مل 

كها/2:46 اكه 

+ 8نامع 

ع لان 

د. ارام 

عانم 

يراد © 

0186 

و *عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 

0011م 

105, 

عع انط 5لا ]نالا 

ع ك//1ا نالا 

به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايككان . 
دريايان : 

از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات»ء مؤلفين و همه بزركوارانى كه ما را در دستيابى به 


اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى نماييم. 
آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١79/75‏ طبقه اول 
وب سايت: 1]أ.>|0 0 طكاق. الالانالانا 

ايميل: 16.[1 01700 ©1110 

تلفن دفتر مركزى: 170.وعع817, 

١71 -87181/7١ دفتر تهران:‎ 

باز ركانى و فروش: 91185:.00109: 


امور كاريران: ١9185:::05١9‏ 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


